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Elazar Benyoétz

Auch Kiirze hat ihre Mafllosigkeit

Eine Lesung




Vorwort Unterwegs

So lange man glaubt,
mit einem Problem fertig werden zu miissen,

ist Erledigtes nicht denkbar

Das ist ein Grundproblem der Philosophie, weil man auf philosophischem Wege auch mit dem
Erledigten nicht fertig wird.

Mehr als andere schriftlich festgelegte Formen eignet sich der Aphorismus dazu, mit Erledigtem
fertig zu werden.

Nicht, dass er das Problem 16ste, doch er vermag es auf die sichtbare Spitze zu treiben oder ihm die
Spitze zu nehmen. Es siecht dann wie erledigt aus und klingt nur wie ein knapper Seufzer.

In einem Leben, das sein Ende nehmen muss, kann nichts erledigt werden

Auf meine Achtzig zugehend, musste ich feststellen, dass alles, was ich festgestellt
zu haben glaubte, hinfillig geworden ist. Geworden?

Ist es nicht so, dass Hinfilligkeit das Feststellen erzwingt?

Weil wir hinfillig sind, miissen wir feststellen; und was wir in allem feststellen,

ist Hinfalligkeit

Gehort dies nun zum Thema Aphorismus?
Ist Aphoristik ein Thema, eine literarische, fur sich bestehende Gattung, eine Geistesart? Kommt

sie in Betracht, ist sie Trachtgut oder Schmuckwort fiir Momente?



So viele Fragen beschiftigten mich ein Leben lang, soll es am Ende die Aphoristik gewesen sein,
die mich beschiftigte?

Wieso, warum, wozu? Wollte ich denn Aphoristiker werden und nicht Dichter sein?

,»Aphoristiker werden, um ein Leben lang Dichter bleiben zu kénnen®, war die ferne Antwort, die

ich nur nach und nach vernehmen konnte: ein Dichter auseinanderlaufender Zeilen

Mit Achtzig neigt man eher zum Plaudersack als zum Aphorismus, man will lieber von sich
oder aus seinem Leben erzihlen, um wenigstens im Riickblick etwas davon genossen zu haben.
Diese Neigung hatte ich in mir gespurt und war bereit, ihr nachzugeben. Da tberraschte mich
die Vermutung, ich wire mein Leben lang mit Fragen der Aphoristik beschaftigt, es wire also

wiederum ein Versuch, mit Erledigtem fertig zu werden



Ich besinne mich,
will mich gern ausdriicken,
raffe mein ABC,
da kommen schon die Gedanken einhert,
in Sprache verpackt,
mit Wortschleifen verschniirt,
versandfertig,

ich koénnte sie gerade aufgeben —

ich gebe sie auf



Der gute,
klangweilige Ton

Jeder denkt sich sein Teil,

so wird es kleiner

Auf Motto und Zitat gepriift,

wie auf Herz und Nieren

Wie man’s dreht und wendet,

es bleibt ein Spief3

,,Redefluss,

Lethe meines Mundes.

Lazarus Trost
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Was mir einfillt,

kéime mir nicht in den Sinn

Ich bin nicht tberzeugt
und meine nicht,
ich merke auf

und schreibe nieder

Beteuerungen sorgen
fir die Aufwertung
des nicht zu Billigenden

Kirze erregt nicht Schwindel

und kann nicht bewundert werden
Man kommt, man geht

und ist, wenn man kommt,

schon gegangen
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Apbhoristiker ist man obne Ende

Mit der Zezle wird mein Anspruch
als Lyriker laut,
wenn ich auch kaum etreichte,
dass meine Aphoristik

als Dichtung akzeptiert wirde

Zeilen verlassen das Gedicht,
streifen tiber die Seiten
und nehmen ihren Platz

stillschweigend ein
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Meinungen werden gebildet;
Gedanken sind Gebilde

,» Worte sind Manns und Weibs genug,

miteinander Gedanken zu haben.

Paul Mongré

Ich suche in Worten,
was ich mit Worten nicht finde;
und verliere alle Zeit,

um je einen Satz zu gewinnen

Ein Gedanke, anschaulich gemacht,

ist meht als eine Ansicht

,»IKein Mensch wagt sich heute noch
mit einer ruhigen Syntax hervor,

aus Furcht unterbrochen zu werden.

Paul Mongré
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Ich stehe hinter meinem Wort,

kein Wort stebt hinter mir

Stroh und Papier
haben keine Feuerprobe zu bestehen,
aber noch das geringste Wort

wird auf Glut und Asche geprift

Stehe ich im Wort,

ist der Satz im Kommen

Aphoristikers Gliick:

das Wort auf sein Satzmal3 gebracht

Ein Gedanke,
der den Rahmen sprengt,
im Bilde aber bleibt,

ist ein Aphorismus

Komme ich auf meine Gedanken zurtck,

sind sie gewonnen

Das Ziel bleibt auf der Strecke
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Schliisse muss man ziehen,

Schluss kann man auch machen

Daran scheiden sich die Geister,

daran erkennt man den Aphoristiker

Der Satz ist die Bestimmung des Aphoristikers,
den Satz zu bestimmen —

seine Kunst

Alles Absichtliche fallt im Text

als Schielen auf

Geflligelte Worte weisen

auf bodenfeste Schwierigkeiten

15



Kommt man auch zu keinem Ende,

kommt man doch zu einem Schluss

Nietzsche schreibt, wie er denkt, und denkt, wie er schreibt:
Nicht mit dem Hammer, doch Schlag auf Schlag.
Sein Denken verfiihrt sein Schreiben,

sein Schreiben ist die Versuchung seines Denkens.

Im Stil sind alle gebannt,
in diesem ldsst es sich nicht bequem leben,
in der Spannung der Fortsitze aber ausharren.
Es ist allerdings schwer,
eine Seele in ein Satzwerk einzuhauchen,

ohne dabei seinen Geist aufzugeben

Ich lasse ein Wort fallen

und komme darauf zurtck

Hell- und dunkelhé6rig

16



Mit einem Wort ist nichts gesagt,

auch wenn’s zur Sprache kommt

In einen Satz gesteckt und abgeriegelt,

werden die Worter miteinander vertraut

Kein Wort ohne Vorwortt,
kein Satz ohne Vorsatz,

kein Urteil ohne Vorurteil

Die Bedeutung, die man verleiht,
der Sinn, den man gibt;

der Untergang, dem man geweiht ist

Auf dem Weg zum Satz
ist jedes Wort von Bedeutung;
im Satz versammelt, werden die Worter

vom Sinn verschlungen
Fir und Wider besagen,

dass alles schon entschieden ist,

uns bleiben Ja und Nein

17



Zwischen Ereignis und Geschehen
liegt ein voller Tag;
Zwischen Vorschein und Abglanz
geht ein Dasein auf;
zwischen Lug und Trug
bt Wahrheit ihren Zungenschlag;
zwischen dem Ausgesprochenen
und dem Vernommenen
liegt die ganze Geschichte des Glaubens
und des Aberglaubens

,,Denn kaum erweckt man Aufmerksambkeit,
so stellt sich auch der Einfluf3 ein,
der sich, wenn auch wohlgemeint,
doch in den meisten Fillen
als eine Mauer zwischen Individuum
und Offenbarung stellt.

Hans von Marées an Konrad Fiedler

Rom, 29. Januar 1882
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Was man an Boden verliert,

gewinnt man an Griinden

,,Jeder weil3,
daB3 es bei andauernd heiterem Himmel

keine Ernte gibt.

Elias Kalischer

Das Bedenkliche ldsst sich denken

Man denkt daruber

und versteht darunter
Man weil3 nicht, was man weil3,

was man aber erklirt bekommt,

glaubt man zu wissen
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Apbhoristisch gedacht —
die Zeit wie die Brille verlegt

Gehe ich auf mich zurtick,

komme ich auf den Gedanken

Meine Sache auf Aphoristik gestellt,
heif3t schon, vorsokratisch gedacht:
vom Horensagen,
bruchstiuckhaft,
strohhalmig,
etwas zum Retten.

Mit einem Satz —

und mit dem Leben davon
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Apodiktisch ist hypothetisch genug

Es ist nicht gesagt, es steht geschrieben,
und bleibt nicht stehen

Zum EinSatz gehort ein testamentarisches Denken
und ein apodiktisches Sprechen:

ein Wort fur zwei und Buch fur Buch

Ein Aphorismus kann umwerfend sein,
nicht auffallend.
Auffallend sind Farbe und Bekenntnis,
die vorbereitete Wirkung,
Dazu hat der Aphorismus keine Zeit,
in ihm erhebt eine erledigte

oder zu erledigende Ewigkeit Anspruch

,,Wie den Heroen biblischer Silbenstecherei

das Paradies zur Wiste wird durch eignen Wust.*

August Graf von Platen
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Mafvolle Werklosigkeit:

ein Schluck Prosa

In die Lange genommen,
ist viel vertan.
Man bildet sich ein,
die Zeit totschlagen zu kénnen.
Nimmt man das Leben augenblicklich,
wird es linger.
Das ist das Geheimnis der Kurze.
Der Aphorismus will den Bruchteil beleben,

das Leben bruchteilhaftig werden lassen

Gern lasst man sich erzihlen, ungern sagen;
der Aphoristiker gebirdet sich aber so,
als wiirde er das Sagen haben.
Mit knappen Worten,
die ohne Firsprecher kaum zu héren sind,
wird er apodiktisch —
und kommt dabei, 6d und wagesiglich,
von ,,manchmal, oft, gelegentlich und meist nicht weg,

auch behagt ihm zu sehr das ,,Vielleichteln®

Festgefahren,

braucht man kein Kursbuch mehr
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Jedes meiner Biicher -
Vorliufer eines Gedankens,

der mir auf der Spur ist

So wahr es ist, nicht wahrer

Wias ich nicht vernehme,

muss ich bestimmen

»Der Aphoristiker ist ein Euphoristiker. Aphorismen zu produzieren ist eine euphoristische
Beschiftigung, Aussagen von Bestimmtheit zu machen, Beobachtungen Allgemeingtltigkeit

zuzuschreiben, dies zeugt von einem Zustand, in welchem man tber die eigenen Verhiltnisse lebt.*

Werner Bergengruen

Kurz und aufwendig wie Jedoch
Es ist eine Kunst ohne Stilkunde,
und es gab immer wenige Aphoristiker von Stil,
die man auch sehen konnte,
als sie sich zeigten.
Die Kiirze verwischt Farbe und Gesichtszug

Interpretationen verschonen auch das Eindeutige nicht

Thesen sind das Militir der Aphoristik
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Kunst bestebt im Schaffen wie im Abschaffen

In der Kunst gilt:

entweder perfekt oder makellos

Alles in der Kunst Entbehrliche

ist Zeichen von Arroganz

In der Kunst entscheidet die Kithnheit,
in der Kunsttheorie der Scharfsinn,

in der Kunstwelt das Werturteil

Die Stiarke des Glaubens —
die Schwache der Uberzeugungskraft

Zum Lyriker wird man geboren,
Erzahler ist man von Gebliit,
mit einem Drama geht man tber die Bithne,
mit einem Essay fllt man die Spalten
einer Literaturbeilage,
mit einem Aphorismus steht man blof3
auf einem anderen Blatt.
Und doch tritt der Aphoristiker
mit einem hohen Anspruch auf:

Das Unhaltbare im Gleichgewicht zu halten
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Einen Gedanken verfolgt,

einen Aphorismus erbeutet

Es werden Aphorismen geschrieben, unauthérlich, sie schwirren auch pausenlos in der Luft, nicht
niedergeschrieben, als solche nicht definiert, auch nicht anerkannt, wobei nicht die Anerkennung
tehlte. Ist Aphorismus eine Gattung? Wenn ja, dann ist sie eine der Willkiir ausgesetzte. Sie wird
nach Laune ausgemacht, grundlos, der Begriindung ewiglich bediirftig,

Einzig der Aphoristiker kann sagen, was ein Aphorismus ist, sein konnte oder sollte, und dies, weil
er nicht zur Literatur gehorte.

Wihrend anderen Gattungen die Form ihre Legitimation schon ist, ist im Falle des Aphorismus die
Form das Problem, das ihm die Legitimation verwehrt.

Er hat keine vom Leser hervorgemerkte und wahrgenommene Form und kann als Lektiire nicht
gelten. Kein Lesen vermag den Aphorismus hervorzuheben, er besteht aus einem Satz oder aus
mehreren Sitzen, deren gleichen uiberall, in allen Literaturgattungen zu finden sind.

Aphoristisch lautete mein Schluss: Biichmann stehe gegen Lichtenberg und lasse eine klare
Entscheidung fir Lichtenberg nicht zu.

Man erwartet von einem Gedanken, dass er ausgefiihrt werde.

Diese Erwartung zu enttduschen, ist Aufgabe des Aphoristikers, wer aber stellte sie thm?

Im Hebriischen hitte ichs vage beantworten kénnen: der Satzbau, die Haltung der judischen

Weisen, die Bibel selbst: kein Satz in ihr, der nicht das Wortweniger begehrte.
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Im Deutschen aber verlangt der Aphoristiker, was man ithm nicht gewahren kann, weil es ihm als
Tragheit, Faulheit, Unzulinglichkeit, als Kurzatmigkeit angelastet wiirde; und im Deutschen mehr
als in anderen Sprachen.

Der deutsche Satz fihrt in die Gemitlichkeit, ob wohl gewogen, weithin durchdacht oder gut
eingebettet. Schlafwandelnd geht er Gber alle Grenzen und ist gleichsam ein sich ausdehnender,
abenteuerlicher Weg in die Wiiste oder tiber den Berg. Ein deutscher Satz kann die Linge eines
Schlafens, Weges oder Buches erreichen, in dem Sinne also auch ein dickes Buch entbehrlich

machen. Der deutsche Satz ist eine chinesische Mauer

Die Wege miissen
zurlickgelegt werden,
damit der Schritt,
den wir einst gewagt haben,

gesehen werden kann

Es gibt keine Kirze,
die mit zwei Sitzen zu erreichen wire;
keine, die nicht mit einem Satz

erreicht werden musste
,»Erst mit dem letzten Strich war die Erscheinung da.*

Hans von Marées an Konrad Fiedler

Rom, 20. Dezember 1875
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Ein Wort fiir sich ist undenkbar

und nicht in Abrede zu stellen

Ich steh im Wort,
das heil3t: nicht schief

Begreiflich, aber nicht handfest

Ein Satz ist immer zu eng,
als dass die Worter einander
um den Hals fallen kénnten.
Der Aphorismus suggeriert,

es ware moglich —

und zu sehen
Was man sich ausdenkt,
malt man sich auch aus:

So kommt es zum Vorschein

Man schweigt sich aus,

aber auch in Tonfarben hinein

27



In der Sprache begraben,
zur Auferstehung bereit:
Ein Tautropfen

verwandelt diese Inschrift
Ins Deutsche zurtickfallend,
hoffe ich auf meine Auferstehung
im Hebriischen
Die Sehnsucht trigt die Nachsicht in sich,
ohne sie uberwinden zu koénnen.

Fin Trauern der Tranen

Erinnerung spielt Vergessen und immer zarter
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Tdglich erneuert,
geht die Schépfung vor sich
und bleibt im Buche stehen

Die Erinnerung muss frisch bleiben,

damit das Vergessen nicht altere

Erinnerungsstiicke,

tir einen letzten Blick vorgesehen

Ein Letztes zu sagen,

ist man nicht einmal sich selbst schuldig

29



Verschonen,

verbalden

Den Worten den Hals abdrehen

Leichenworter

Was man nicht zu schiitzen weil3,

weil3 man nicht zu schitzen

Der Reim ist ein zaher Gedanke

Geschichten macht,

wet nicht erzihlen kann

Anekdote — das Schlusselloch

zum Tiefsinn
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Nichts steht dahinter, doch alles dafiir

Du stehst, sagst du, hinter deinem Wort

bl

was tust du dort, wenn ich fragen darf.
Ist das der Grund dafur,
dass man dich nicht sieht.
Und sitzt das Wort, bleibst du stehen?
Gibt es eine Regel, eine Dauer

fir dieses Stehen hinter deinem Wort

Man kann wohl nur hinter seinem Wort

wie in Deckung stehen, wer deckt wen
Und gibst du das Stehen auf,
wird das Wort dann hinfallig?
Kann es nicht fir sich stehen,

muss es dich hinter sich wissen,
ist es so wissend, oder kommst du ihm gut zu stehen.
Konntest du ihm nicht auch gelegen kommen.
Vielleicht gibst du deinen Stand auf
und stellst dich zur Abwechslung hinter mein Wort,

oder ich stelle mich hinter deins

Es ist ein eitler Versuch, er deckt die Grof3e auf:

Die des Wortes ist die seines Sprechers

31



Der Stand der Dinge hingt nicht davon ab,
ob du hinter deinem Worte stehst
und nicht, weil du dahinter stehst,

will man dahinter kommen

Du stehst hinter deinem Wort und meinst,
es stirken zu konnen,
stellte ich mich hinter es, du sagtest,

ich fiele deinem Wort in den Rucken
Es ist kein groB3eres Wagnis,
missverstanden zu werden,

als verstanden

Sich dhnlich werden,

ohne sich nahe getreten zu sein

Mich absetzend,

leiste ich meinen Widerstand
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Beim Namen genommen

und in Evinnerung gerufen

Zu Wort kommen:
wie schwer und naheliegend,

wie naheliegend schwer —

und wie weit daftr gereist

Es ist gut fir eine Sprache, wenn ein Moses Mendelssohn, ein Hermann Cohen, ein Sigmund
Freud, ein Martin Buber, eine Else Lasker-Schiiler, ein Franz Kafka, eine Margarete Susman, ein
Franz Rosenzweig, ein Walter Benjamin, eine Gertrud Kolmar sich in ihr ein- und ausdenken
konnen. Sie brachten Feuer in den Lebensraum, ein Feuer, das Menschen nicht versehrte, und

darum auch weiterbrennt, sogar in Jerusalem

,»,Ich mag immer den Mann mehr lieben, der so schreibt, wie es Mode werden kann, als den, der so

schreibt, wie es Mode ist.

Georg Christoph Lichtenberg

Im Spiegel der Anthologie Ewiger 1 orrat dentscher Poesie sehe ich das Gesicht Rudolf Borchardsts.

In diesem spiegelt sich wiederum das Gesicht deutscher Poesie, die nicht mehrt vorritig ist*

*Es ist ein noch ausbleibendes, nicht nur dsthetisches Schlisselthema: Juden als Herausgeber deutscher Poesie

“Es erben sich nicht nur Gesetze und Rechte, sondern auch Gedichte, sogenannte Gedichte, wie eine ewige Krankheit
fort. Ein Lesebuch macht’s dem andern nach. Wo man aber auch neuere Dichter berticksichtigen will, da wird zumeist

ein Sturm statt eines Storm, eine Ambrosius statt einer Annette von Droste-Hulshoff gewihlt.

Jakob Loewenberg, im Vorwort zu seiner Anthologie Iom goldenen Uberflufs. 1.eipzig: Voigtlinder 1902
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Wer keinen Namen zu verlieren hat,

wird sich keinen machen

Sie kamen aus dem Hebriischen, mochte es noch so verwittert gewesen sein, und dachten sich ins
Deutsche hinein.

Von Moses Mendelssohn bis Franz Rosenzweig,

Dieses Denken driickte sich in einer anderen Farbe aus, und war gleichsam ein Bekenntnis zu

dieser. Cohen war Hermann ganz und gar — und durch und durch Jecheskel

Was durch den Namen zum Wesen geworden ist,

verandert sich mit dem Namen in seinem Wesen

Die Pilatusfrage bezeugt,

dass Wahrheit nicht namenlos sein darf

Namen sind Verstrickungen; alle Verstrickungen meines Lebens waren Namen, und waren

Todesstricke

Mein mich begrabender Traum: Gott empfingt mich und fragt mich auf Deutsch nach meinem

Leben aus; er erwigt nicht einmal, mich hebriisch anzureden

Wenn die Toten aus mir fortgezogen sind,

zu wem habe ich dann gesprochen
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Gegen den Strich, gegen den Punkt

,,Es ist leichtet,
ein ,grundlegendes Lehrbuch® schreiben,

als die Pointe zeigen®

Theodor Lessing

Der Punkt —
der pathetische Ausdruck
der Zuriickhaltung;
der dreiste Zeuge

einer eintreffenden Punktlichkeit

Ein Aphorismus kann nicht auf Biegen
oder Brechen stimmen,
aber auch nicht ohne das eine von beiden;
er nimmt wenig in Kauf,

um alles decken zu konnen
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Sind Gedanken im Vormarsch,

tritt die Dichtung kleinlaut zuriick

,»,Wenn ein alter Gaul in Gang kommt,

so ist er nicht mehr zu halten.”

Katl Simrock

Man muss nicht vorbildlich sein,

um von sich lernen zu konnen

Das Einsichtige ist nicht aufschlussreich

36



»Dieses Wort gibt es nicht!“

Wie wenn es je ein Wort gegeben hitte, che es zur Welt kam und zu sich. Jedes Kind, das ins Leben
gerufen wird, folgt dem Ruf mit neuen Lauten zwischen Milch und Honig, prift sein Silbengold
zwischen Lippen und Ohren, bis es zum Unerhérten kommt: Zum noch nicht Dagewesenen, das auch

nicht bleiben wird. Nur dem Denken gefillt das Bleiben. Was nicht zu bleiben gedenkt, bleibt nicht

Sollte ich mussen,
musste ich sollen,

auch dann durfte ich nicht

»--. im azurnen Augenblick eines frevelhaften Gliicks; halb Kiinstler, halb Vogel; ohne Ja und
Nein fiir die Realitit; ausgelassen und ermutigt selbst durch Triibsal — denn Triibsal erhilt den
Glicklichen.*

In Nietzsches Nachfolge

Man kann sagen, was man will:

nicht weniger

Geht’s um Klarheit,

muss man ernuchtern

Man macht aus sich, was man kann,

klug aus sich wird keiner

So grof3 wie ein Kind fragt,

kann man nicht antworten

37



Das Fassungsvermaogen eines Worts

Ein Logorhythmus,
eine Sprungfeder,

tintenfasslich
Alles Eindeutige ist so schlecht wie gutgeheilen
Im Denken wie im Traum,
wie in der Liebe,

wie in der Versenkung

Gedanken liegen auf der Hand

oder sie gehen zu Grunde

38



Alles bhat seine Zeit;

fiir Wenn und Aber reicht keine aus

Haarspalterei ging der Atomistik voraus

Bleibt Spiel das Wortspiel,
melden sich gut gelaunte Gedanken,
neidlos,
harmlos,

verspielt
erfillt — erschopft
sarkastisch — spottenziert
Aphorismen —
Denkgriibelchen;
Seitenspringe der Poesie
Eine schwere Kunst

zu gefallen,

ohne gefillig zu sein

39



Es gibt nur Aphorismenbdinde, nicht Aphorismenbiicher

Die Kunst des Aphorismus: mit seinem Anfang sein Ende nehmen

Eine Zeile erfordert keine Fertigkeit, aber die ganze Intelligenz eines Menschen. Eine Zeile
entspricht dem EinSatz, von dem ich behauptete, er sei ein Satz auf dem Sprung; er sei der Sprung

tber die Gleichung

Im Namen des fiir sich stehenden Satzes, setzt sich der Aphoristiker vom Buch ab. Hitte er
die Absicht, Biicher zu schreiben, er dachte nicht, ein Satz konnte ein Buch aufwiegen oder gar
entbehrlich machen.

Der Aphorismus als Stil und Haltung steht freilich dem Denker zur Wahl.

Nietzsche traf diese Wahl und war nicht meht zu tbertreffen.

Es schien zwar reizvoll, in seiner Nachfolge aphoristisch zu philosophieren, Philosophen sind aber
keine Aphoristiker, und Aphoristiker schreiben keine Buicher, Nietzsche allein schreibt sie: weil er
Lyriker ist, Charakter hat und aus dem Geist der Musik heraus fabuliert.

In Nietzsches Nachfolge traten nur Epigonen: kein Werk, das sich lohnte, kein Name, der blieb,
auch nicht der groBte, dem ich zu seinem Andenken diese Lesung widme, beginnend mit einem
Wort von ihm, ein anderes von ithm, Paul Mongré, gehort an diese Stelle:

,»Wer sich nicht halten kann, soll nicht warten, bis er fallt, sondern hinabspringen, »sich opfern«. Es

sieht so besser aus! mehr will ich nicht sagen.*

Paul Mongré, Pseudonym des jidischen Mathematikers Felix Hausdorff, ist, da er sich nicht mehr halten konnte, am

26. Januar 1942 hinabgesprungen
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Das Unsagbare ist der Eindruck

Dunkler, heller Wahnsinn;
Tage, die nur Nachnichte sind;

ein umnichtetes Sein

n»INur ein Wirrwarr schoner Méglichkeiten, nur Tumult versprechender Arome zieht in Nietzsche
an uns voruber. Ich hérte unter polnischen Juden eine bezeichnende Wendung fiir diese Art nicht
organisch werdenden Genialitit.

Sie sagen von bestimmten aphoristischen Dichtern, es seien ,,verschiittete Psomimbiichsen®.
Psomim, so heilen kleine Riechbiichsen, voll etlesener Narden und Spezereien, welche die Alten

in die Synagoge nehmen, um sich von Zeit zu Zeit an ihrem Wohlgeruch zu erfreuen.”

Theodor Lessing

Das Unmogliche ist das Denkbare;
dem Méglichen sind wir

mit allen Sinnen ausgesetzt

Ob es nicht anders gesagt werden konne.

Anders gibe es nichts zu sagen

Alles kommt vor, geht vorbei, lisst auf sich warten, bleibt aus, wird unentbehrlich und beginnt,

nach Hoffnung zu riechen
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Man kann auch in Begriffen wie in der Verbannung leben

Solange die Bibel im Volk lebendig und Leben spendend war, waren die Spriiche Salomos
Grundbuch der Erzichung; im Erwachsenenalter kamen Kohelet und Hiob hinzu, es war damit
gut und reichlich fur das Nachdenken gesorgt, auch fir das Nachleben des Gedachten.

Seine Bildung verdankt heute auch der Aphortistiker nicht Aphorismen.

Die Quellen der Bildung, des Wissens, des Glaubens flieBen breit und nicht eng, man mag die Zeit
nicht kurz bemessen. Selten lernt man in jungen Jahren die Kiirze zu schitzen, man will alles erklart
bekommen und ausgedehnt genielen dirfen. Was man breit erklirt bekommt, fihrt man weiter
aus. Die Folgerichtigkeit des Satzes ist der Aufsatz.

Wir sind aufgewachsen in einer Kultur der Ausfihrungen; modular und minimal sind spitere
Begriffe unserer Kultur. Heute sucht das Minimalistische nach einem Kdurzel.

Der Aphorismus wird nimmer lang mit dem Tweet Schritt halten kénnen, wird seinen neuen
Namen bekommen und auf dem geringsten Standpunkt Platz nehmen missen. Immerhin bekam

er im Zeitalter des Twitter Gelegenheit, das Wort zu ergreifen und einen Ton von sich zu geben
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Aus dem Faktum Satz lisst sich keine Stilistik bherleiten

Aphoristiker glaubten nicht immer, die Kirze pflegen zu missen, lange genug waren sie
schablonenhaft aufwendig, so zum Beispiel auch Wilhelm Raabe.

Er schreibt im Februar 1874: . Im Augenblick, wo der echte Kunstler schafft, hat er weder Weib
noch Kind und am allerwenigsten Freunde.*

Er ist im Schaffen, denkt an sich und glaubt im Augenblick, es nicht wie andere zu tun, sonst wiirde
sich das Sagen nicht lohnen. Er macht also den ersten Schritt — er spricht vom Augenblick des
Schaftfens; es wird zum Doppelschritt: Er spricht nicht allein vom Augenblick, sondern auch vom
Schaffenden selbst, vom Kinstler — und nimmt sich dabei als echzen Kinstler aus.

Was er sich zu sagen erkithnt, kann nur auf den echten Kiinstler zutretfen; von einem nicht echten
wiir’s eine anmalBlende Behauptung. Denn — so miussten wir denken — es sei Unglaubliches, was
Raabe sich eingestehen musste, ndmlich, dass, wahrend er schafft, seine Nichsten — Weib, Kind
und Freunde — so gut wie tot sind.

Mit den Freunden vergreift er sich, da ist ihm ein Nebengedanke unterlaufen, der nicht hierher
gehort. Die Freunde gehérten zwar dazu, das »am allerwenigsten« aber nicht. Damit wollte er zu
verstehen geben, dass der echte Kiinstler keine echten Freunde unter Kunstlern habe.

Der Satz, als Aphorismus veroffentlicht, ist kein Aphorismus, er gibt aber eine Situation wieder,
in der Aphorismen entstehen, aus der wichtige Aphorismen entstanden sind: Aus dem Moment
des Schaffens, ihn reflektierend; was im Kinstler vorgeht, wie er auf seine Umwelt, diese auf ihn
reagiere.

Hier muss die Bemerkung eingeschoben werden, dass die Nur-Aphoristiker unter Schaffenden
(im Unterschied zu den Einfilligen) selten bis rar sind, Aphorismen werden meist als Nebenzweig
kultiviert, darum wird der Schaffensmoment nur selten von Eznfilligen reflektiert, alle groflen
Aphoristiker, die wir gern zitieren, haben ihre Hauptwerke auf anderen Gebieten geleistet, und was

sie vom Schaffen sagten, sagten sie nicht vom Aphorismus, von dem gar nicht zu sagen wire, ob
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er einen Schaffensmoment hitte.

Wilhelm Raabe nun, der durch Romane bekannt wurde, sagt: ,,Jm Augenblick, wo der echte
Kinstler schafft, hat er weder Weib noch Kind und am allerwenigsten Freunde.*

Das ist ein altbewihrter Simpelsatz, simperlich geschrieben, vielleicht aus momentaner
Gewissensnot, denn freilich kommt das eine auf Kosten des anderen, so manches wird
vernachlissigt. Man muss aber doch kein echter Kiinstler sein, um einsehen zu kénnen, dass beim
wichtigsten Tun alles hingebungsvoll und konzentriert getan werden misse und dass darum alles
rundherum unbeachtet oder ,,kaltgestellt™ werde — fiir diesen Moment des Tuns, des Schaffens, des
Gliicksspiels, bei dem Gott und die Welt auch vergessen werden.

Firs Leben gibt es Weib und Kind und Freunde, fiir den Augenblick des Schaffens nicht.
Allerdings scheint Raabes ,,Im Augenblick, wo...* eher einen Prozess einzuleiten als einen Moment
abzugrenzen.

Er wollte mehr gesagt haben, als da steht: Nicht dass man vergisst, nicht dass man entbehrt, man ist
in einem Zustand, wo man das alles nicht /a# in dem man der Nichsten und des Anderen beraubt
ist oder allein dasteht, verlassen auch noch von Weib und Kind.

Das kénnte man sich denken, wie es aber da steht, scheint es ein Bekenntnis zu sein, eine Verteidigung
des echten Kiinstlers vor Anspriichen, die nicht zum Schaffen gehorten. Als wollte Raabe sagen:

Nehmt es mir nicht krumm, wenn ich im Schaffen bin, existiert ihr nicht
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Das Lob der Kiirze

verlangt seine Linge

Mit Sitzen um sich werfen.
Es ist ein Hasardspiel,
das auffillt,

wenn man kein Glick hat

Auf der Goldwaage des Aphorismus

wiegt auch das geringste Wort zu schwer

Ein Wort in Sinn getaucht,
mit Kunde behaftet:

des Satzes Vorsatz

Aus der Bereitschaft, dem einen Satz
sein Lebenswerk zu opfern,
entsteht keine Literatur,

aber die Geistesart Aphoristik

Es bleibt dabei,
dabei ist Bleiben
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»Die meisten Sprecher haben blof einen Zuhirer”

Paul Rée
Aphorismus — ein werkmaBlicher Satz

Ist kurzgefasst schon biindig, ist kurz und biindig schon ein Aphorismus. Uberall sehe ich Inhalt

und Kirze, nichts, was Form begehrt und annimmt; kein Geist am Bau, kein Werkmal3

Dass ich im Jahre 1986 den Chamisso-Preis bekommen habe, zog kein Achselzucken nach sich,
es wurde in der Offentlichkeit ernst und freundlich und ohne Widerspruch genommen, allerdings
auch ohne besondere Aufmerksamkeit. Der Autor war wenigen bekannt, sein Werk unansehnlich,
ein Hiuflein Worte, auf drei schmale Binde verteilt, die den Vorteil hatten, bei Carl Hanser in
Miinchen erschienen zu sein.

So wenig auffallend diese Preisverleihung vor sich ging, hatte sie einen revolutionaren Anstrich:
Eine bis dahin nichtpreiswiirdige Gattung riickte nach vorn und ward unverhofft anerkannt.

Das hatte es in der Literaturpreisgeschichte noch nicht gegeben.

Allerdings kommen Nur-Aphoristiker nicht oft vor; Aphorismen werden nebenbei geschrieben,
die Aphorismen, die man am haufigsten und liebsten zitiert, stammen von Autoren, die fiir ganz
anderes bekannt oder berithmt wurden.

Auch Canetti, der zu den berthmten Aphoristikern gehort, musste seine Stiicke, seinen Roman
Die Blendung, seine Studie Masse und Macht geschrieben haben, um seinen Platz als Aphoristiker
einnehmen zu konnen, ich sagte beinahe: “einnehmen zu durfen®. Mit seinen Aphorismen liegt

man, um mit August Graf von Platen zu sprechen ,,blof3 an der Hoffnung Vorgebirge*.

Der Ruhm des Aphorismus ist immer kleiner als der des Aphoristikers, weil dieser in der Regel
noch anderes ist. Das Lob der Kiirze wihrt kurz, das muss mit Wirde hingenommen werden. Jeder

wunscht sich, dass der andere sich kurz fasse.
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Nun wiederholt sich der revolutionidre Moment: Ein Nur-Aphoristiker kommt zum ersten Mal im
Rahmen der jidischen Kulturwochen zu Wort.

In den 70er und 80er Jahren des vorigen Jahrhunderts feierte Aphoristik ihre kleinen Orgien in
GroBverlagen, diese Jahre sind vorbei, auf dem offenkundigen Biichermarkt ist Aphoristik kaum
vorhanden. Je kiirzer die Rede aber wird, desto mehr steigt der Aphorismus im Kurs — und dies
auch dank der Technik, die ein anderes Zeitmal3 vorschreibt. Das Kurzlebige wird in die Linge
gezogen, doch darf sich kein Augenblick tiberleben. Es geht heute mehr um die Schnelle als um

die Kiirze, verlangt sind eil- und beilfertige Worte

Man kann mit einem Satz mehr sagen als mit zweien, wenn man die Tragweite der Worter berechnet.
Ein Aphoristiker muss also Stratege sein, und das kann er eher als andere Autoren, iibersieht er sein
Wortheer doch leichter als sie.

Mit einer Andeutung kann er ferne Gedankengegenden ausmachen und erreichen, ohne viele
Worte mobilisieren zu miissen.

Dann sind Aphorismen Winke — oder Rauchfahnen
In jeder Sprache gibt es eine Welt zu erobern,

im Deutschen kann ich nur meine Vetluste buchen;

meine Hande sind des Verlorenen voll
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Es ist keine Erbellung, wenn das Dunkel aufgehoben wird;

das Dunkel muss im Dunkeln bleiben

»Meine Liebe furs Dunkel will ich mir nicht

durch eine Ode an die Dunkelheit Verderben«

John Keats an Robert Haydon
8. Mirz 1819

Bin ich noch, — bin ich schon
Aphoristiker des 21. Jahrhunderts?
Die es behaupten oder entscheiden konnten,

stammen aus dem vorigen Jahrhundert

Deutsch gesehen, bin ich der Gipfel,
judisch betrachtet, der Nullpunkt

Bewegt wie ich bin, bewegen sich meine Einsitze mit,

bleiben in Bewegung und lassen sich nicht beruhigen

Kommt ein Voglein geflogen,
flattert von Buch zu Buch in meinem Zimmer,
pruft die Bande, zupft an seidenen Lesezeichen,
an Bucherricken, die leicht aufgeplatzt sind,
lustig, nicht heftig, spielend, Gbermiitig,

wie man Bucher schreiben sollte
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Es stimmt,

was einen Ton von sich gibt

Der Augenblick,

mit Aussichten verhingt

Geschichte wird zuerst geschrieben,

dann gemacht

Macht man Geschichte,

lernt man aus ihr

Bleibt man im Zusammenhang,

entsteht keine Beziehung
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Denken heifst,

sich Skrupel machen
Kein Urteil steht fest genug,
dass ihm kein Vorurteil

tber den Kopf wiichse

Das Gewicht eines Gedankens

steigt mit seinem Widerspruchswert

Was sich vergolden ldsst,

wird man nicht versilbern
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Absicht — Sichtverstellung
Iusion — Stieftraum
Orakel — Nebelsatz

Blasphemie — Beichtstuhlgang
,»Wo er sich gehen lisst, steht thm

die eindringlichste Sprache

zur Verfliigung,*

Fritz Mauthner, Spinoza, 1921
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Kettenring

Nicht nur hat Salomo seine Spriiche der Weisheit geschrieben, auch seine Weisheit war sprichwortlich

geworden: zuerst im Morgen-, dann im Abendland.

Alle GroBlen, ohne Ausnahme, neigten zu ihm, zitierten und kommentierten ihn.
Mehr als in ihm steckte, holte man aus ihm heraus. Das ist Kennzeichen der Weisheit, sie ldsst sich

breit auslegen und bleibt fiir immer schlank

»Benyoétz ist der bislang letzte Ring einer langen Kette. Erlebt unter uns als der Siegelring-Bewahrer
jener groB3en Tradition deutschsprachiger, und dabei immer wieder: deutsch-jidischer Aphoristik,

die von Talander und Lichtenberg bis zu Karl Kraus und Elias Canetti reicht. «

Harald Fricke

»Wer diesen Ring besitzt, das allgewaltige Siegel
Des grofien Salomon, dem 16scht kein Element

Das Lebenslicht; er geht durch Flammen ungebrennt. . .«

Christoph Martin Wieland, Oberon, 7. Gesang
Brennende Probleme werden geldscht
,,Eine vollig liickenlose Kette von Bedeutung und Ubersinn,

die nirgends Durchbruch ins Freie gestattet,

nétigt zur baldigen Ergebung in Dumpfheit und Langeweile®

Alfred Polgar

Auch der Weise Salomo wiirde heute keine Spriiche machen
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Ich stebe im Leben,

solange ich abreisen kann

Gehe ich mit der Zeit,
stimme ich mit meinen Jahren

nicht mehr uberein

Ich gehe mir aus dem Weg,

wie kénnte ich thn sonst zurticklegen
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Man trifft sich auf Gedankengingen

eher als in Gedanken

Was mir — in der notwendigen, aber auch zwanghaften Vergleichung — zu schaffen

machte, war, dass Stanistaw Jerzy Lec als deutscher Klassiker galt.

Man wusste, woher er kommt und wusste vieles mehr — es half nichts, denn sagte man auch
Dedecins, meinte man doch Lec.

Also galt seine Aphoristik als deutsches Sprachkunstwerk, er wurde als deutscher Meister rezipiert.
Die Aphoristik hat zweimal die Realitit bezwungen, einmal kritisch, einmal sprachlich. Und gerade
im Deutschen, das ganz auf die oder aus der Abwehr des Ostens bestand. Das ist eine besondere
Stunde gewesen, und diese holt auch Willy Brandt in die Geschichte des Aphorismus.

Das war die Stunde des Ostens im Westen, ein Augenblick, ein Nu in nuce.

Canetti kam danach oder hinzu. Keiner, der kam, vermochte an Lec vorbeizugehen.

Sie denken, das habe mich beunruhigt, das hat es, denn ich war allerdings um ein deutsches
Sprachkunstwerk bemiiht und wire beinahe gescheitert.

Das wire der Fall, wenn ich nicht bei Hanser erscheinen konnte. Und ich konnte zuerst nicht, denn
— s0 hief3 es — ,,wir haben den Lec bereits“ (das galt schon als Argument).

Zum Glick gab es im Verlag Christoph Schlotterer, der den Unterschied zu erkennen und genau
auszusprechen vermochte.* Lec wire mir um ein Haar zum Verhingnis.

Und so gar nicht zu Recht, denn er war ein Meister aus Polen, aber kein Meister aus Deutschland.

An Stefan Kaszynski, Jerusalem, den 5.7.2013

*“Sie wissen ja, dass wir bei uns die Autoren Lec und Laub verdffentlicht haben; aber Thre Texte haben mit diesen ja

eigentlich nichts zu tun, sie sind anspruchsvoller, philosophischer, grundsitzlicher. (Miinchen, 9. 2. 1976)
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Mit einem Wort erschaffen,

mit einem Satz verbucht

Der Widder — ein Draufginger,
das bin ich,
und schreibe auch drauflos.
Das sollte man glauben,

wie ware es aber zu fassen

Denken — von allen Seiten;
Dichten — auf allen Stufen.
Genug ist nicht genug,

wenn man das Konnen nicht kann

Sehe ich das Geschriebene an,
geht es, eingeschiichtert,
auf mich zurtick,
bis seine Schwundstelle erreicht ist.
Die Weitsicht stellt sich ein,

der EinSatz
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Trage gelassen deine Wiirde

Das Schreiben fillt mir leicht,
die Antwort schwer:
Wie bekomme ich mich
in das Geschriebene hinein,
mit Haut und Haar

oder auch ohne Haut

Es ist nicht, wie ich denke,
und wird nicht sein,

wie ich dachte

Am liebsten wiirde ich jedes Buch

gleich in drei Fassungen herausgeben

Der Aphoristiker schreibt so,
als hitte er das letzte Wort.
Ich tberlasse in meinen Biichern gern anderen
das letzte Wort;

ich will kein Letztes gesagt haben
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In Jerusalem leben:
aus der Zukunft,

in der Vergangenheit

Der Midrasch nimmt sich meine Zeit,
geht seinen Weg
oder meinen.
Die sich einmischenden
Kommentatoren,
auch die bewundernswerten,

mochte ich nie

Es ist vage gesagt,
was zu hoffen ist;
und was zu sagen bleibt,
wiegt, sagemutig,

das Gesagte auf

Das Schweigen schirft den Blick

und ist auch dem Gehor unentbehrlich
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Die Jahre — der Tageslobn
Ein Wermutstropfen in einer Genussschale
Auf Versprechen folgt Versagen
Das ILeben kann man sich nicht wiinschen,
aber nehmen,;

den Tod nur wunschen

Wann wird, worauf,

der letzte Blick geworfen
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Alles vereinsamt in Evwartung

Beeile dich nicht,
kein Tag vergeht ohne dich

Ich mache Gedichte aus meinen Gedichten
und komme nicht zu Wort.
Und es wird Abend
und es wird Tag
und immer noch ein Gedicht,
das Wache hilt im Deutschen.
So viel gedichtet

und nicht zu Wort gekommen
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Den Glauben gibt es nur im Glauben

»Der starke Glaube eriibrigt

die Existenz des Geglaubten.*

Paul Mongré

Die Fragen wiederholen sich,

die Fragestellungen wechseln

,»Wiederholung ist die mildeste Form von Parodie.*

Paul Mongré

Wie soll anders werden,

was niemals anders war

Zieht man die Lehre,

sind die Lehrer vergessen
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Die deutsche Sprache war der Juden Loreley

Ruft die deutsche Sprache nach Gott, hort sie nur noch ein Jude.

Das darf nicht wahr sein, ist darum aber nicht falsch

Man ist von seinem Glauben tberzeugt,
an seiner Uberzeugung

gibt es nichts mehr zu glauben

,Die deutsche Sprache ist die Orgel unter den Sprachen®, schreibt Friedrich Hebbel und figt in
Klammern hinzu: “(sagt schon Jean Paul, obgleich es jeder sagen kann).*

Warum wird der erste, der es sagte, in Klammern eingesperrt und nicht mit einladender Geste als
Zitat eingangs begruf3t?

Friedrich Hebbel wire doch gern der erste, der es sagte.

Kaum dass er es sagte, fillt ihm ein, dass nicht er es gesprochen hat

,»Ich wiirde es gern gesagt haben® ist etwas anderes als ,,das hitte jeder sagen konnen®.
Bild und Lage wtrden sich sofort verdndern, betrachtete man Worte als Besitztimer, Worte — wie

Werke, urheberrechtlich geschutzt

Das ist ein Problem der Aphorismen, sie kreisen, urheberrechtlich ungeschtitzt, als wiren sie
herrenlos, gefliigelte Worte, wie Tauben abzufangen, auszuschlachten oder mit neuen Adressen
auf weitere Postwege zu entsenden.

Geflugelte Worte beschwingen den Rauber. Das ist die Praxis bis heute
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Weisheitsbiicher miissen klug gelesen werden,

sie spréichen sonst von der Dummbeit

Der Aphorismus ist zu knapp,
um den ganzen Menschen zu erfassen,

doch michtig genug, ihn packen zu kénnen

Man muss kein Lyriker sein, um Aphorismen hohen Ranges zu schreiben, aber in jedem groflen
Aphoristiker steckt ein Quintchen Lyrik.

Die Vorsokratiker —und Kohelet —sind poetisch so reizvoll wie bedeutsam, und auch bei Lichtenberg
gibt es Lyrisches genug.

Es gibt Einfille, die nur auf Aphoristiker verfallen.

Einfille gehorten in alten Zeiten nicht zur Kunst, heute werden sie geziichtet und als Aphorismen

auf den Kunstmarkt gebracht

Sentenzen — Sitze, die Giber die Bihne gehen

62



Wir kommen zur Welt — auf einen Sprung

und miissen lernen, sprunghaft zu denken

Spreche ich Deutsch, bin ich so jung wie die Edda,
spreche ich Hebriisch, bin ich so alt wie die Bibel

Was seine Richtigkeit hat,

kann die Genauigkeit entbehren

Keine Konfession,

die nicht zugleich Werbung wire

Ich lasse mir vom Gedachtnis

keine Erinnerung vorschreiben

Meine Autobiographie
ist die Lebensgeschichte meiner Biicher.
Ich habe meine Bucher nicht geschrieben,

sie haben mich uberfallen
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Ich stehe hinter meinem Wort,

kein Wort stebt hinter mir

Ich bin mir selbst vorgeschrieben

,» Trostet, trostet mein Volk™, an diesem Ruf entziindete sich meine ,,dichterische Sendung®, die

mich auf Abenteuer schickte ohne Ende

Die Hebrier brauchten anderes als Trost,
im Deutschen gab es niemanden zu trdsten.
Ich blieb bei meiner Klage,
in Sack und Asche —

meine beiden Sprachen
Niedergeschrieben,

lasst das Wort

mich fallen
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Kein Umbruch obne Fabnenkorrektur

Unverbindlich —

fesselnd

Sein Mogliches
tut auch der Faulpelz

Getan ist vollzogen genug

Mit einem Wort ist viel gesagt,

mit einem Schlag viel mehr

Man zieht seine Konsequenz

oder man kommt zum Schluss
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Einsilbigkeit
ist der letzte Stand der Dinge

Kirze leidet unter keinem Breitengrad
und muss nicht sparen;
sie wird darum auch nur leidlich gelitten.
Indes sind ihre Vorziige nicht zu leugnen:
Sie erregt nicht Schwindel

und ldsst sich nicht lange bewundern

Nur der Aphorismus bringt es fertig,
die Kirze des Lebens, unverkurzt,
mit einem Satz vor Augen zu fithren

und einzuprigen

Auf den Satz gefasst,

stehe ich im Wort
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Die Jahre sind die besten Fiibrer
durchs Leben

Ich lebe im Glauben,
die Quintessenz dessen zu sein,
was im Deutschen judisch gedacht wurde.
Dennoch kann ich nicht sagen, was jidisch an mir sei.

Dartiber vermag einzig die deutsche Sprache Auskunft zu geben

Bete ich leise, ist Gott mein Herz,

wetde ich laut, ist Er mein Ohr

Nicht der Abschied,

die Verschiedenheit schmerzt

Der schmerzlichste Verlust ist der versaumte Dank.

Das eine versaumte Wort verstimmt das Alter
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Lesung und Gemeindebrief

»Du gehst von der Gemeinde aus, Du wirst — ein singender Hirte — ihr immer gleichsam voraussein
und folgen miissen. Ich aber gehe von keiner Gemeinde aus, und gelingt es mir, eine Gemeinde um
meine fallengelassenen Worte zu bilden, halt nicht Gefallen sie zusammen.

Meine Lesung ist ein Stundenbuch;

die mir zuh6ren — eine Stundengemeinde.

Gebibelt, nicht mundgerecht, brechen meine Worte auf, Rechtfertigung suchend.
Saite um Saite wird der Zuhoérer angeriihrt, abgehorcht, iiberspielt.
Nicht alle Saiten kann ich erreichen; die Zeit der Lesung reicht dazu nicht aus; aufeinander
angewiesen, missen wir uns gegenseitig iiberraschen.
Ich stelle keine Texte vor und lese nicht herunter.
Ich weil3, was kommt, weil} nicht, wie es kommt.
Eine knappe Stunde, ein weiter Weg — und immer von vorn beginnend.
Ich mag noch so viele Blicher geschrieben haben, ich denke nicht daran, aus ihnen zu lesen. Ich
denke in Partituren und an die zu er6ffnende Horsicht.
Und es hilft mir auch nicht, dal3 ich schon so viele Partituren herstellte:
Ein neues Publikum, eine andere Musik, eine andere Verstrickung, ein anderes Lautwerden.
Eine gute Methode, sehr geeignet, mir das Alter zu erschweren.
Wiahrend mir das Schreiben immer vorauslduft, setze ich mit jeder Lesung meinen ersten Schritt

auf den tiefer sinkenden Boden meiner Sprache

An Hans-Jirg Stefan. Jerusalem, 10.2.2015
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Jesus hiort man sprechen,

Paulus siebt man reden

In meines Vaters Haus gibt es viele Zimmer,

doch will ein jeder am Fenster sitzen

Kein Mensch kann Erlésung bringen,

jeder Erloser sein

Auch der Messias muss warten;

auch er verliert seine Geduld

Zum Messias gehort ein Esel,

kein Pegasus

Auch Jesus wurde zu Tode gekiisst:

von Judas, nicht von Gott
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Zweifel —
die Unglaublichkeiten des Glaubens

Alle Fragen um Gott

dienen der Fraglosigkeit

Von der Uberzeugung verlassen,

werden Zweifel andichtig

Volker mussen ithren Gott in Mal3en halten

oder ihr Ende nehmen
Nicht jeder Glaube fillt mit Gott zusammen
Es gibt die Welt, in der man lebt,
und die andere, in der man stirbt.

Man stirbt nicht in der Welt,

in der man lebte
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Deutschsprachige jiidische Aphoristik
Ein Uberblick im Dialog

Von Friedemann Spicker und Jirgen Wilbert




Ieh wufste immer, dafs ich ein Jude war, und nie genan, was ein Jude war.
Hermann Kesten

Wir Juden verwalten den geistigen Besitz, eines V'olkes, das uns die Berechtigung und Fibigkeit dazu abspricht.

Das Verbdltnis der Juden zu Dentschland aber ist das einer ungliicklichen 1iebe.
Moritz Goldstein. - Und Arthur Schnitzler spricht

,,als Jude (als einer, der der jiidischen Rasse entstammt)*, ,,als Dentscher, als Angehoriger des dentschen 1V olkes®, ,,als

o Abkimmiing jiidischer Rasse, ein Osterreicher™ ,,\Warum kennt ibr uns nicht? Warum wollt ibr uns nicht kennen?
Der Anteil der judischen Autoren innerhalb der deutschsprachigen Literatur ist iberproportional hoch. Man
hat das mit den beruflichen Einschrinkungen und der traditionell engen Beziehung zur Schriftkultur zu
erkldren versucht. Der Anteil, der innerhalb dieser deutsch-jidischen Literatur wiederum dem Aphorismus
zukommt, ist noch bemerkenswerter; nicht zufillig zieren vier Leitautoren der Gattungsgeschichte den
Umschlag einer deutsch-jidischen Literaturgeschichte: Varnhagen, Heine, Tucholsky, Katka. Im 20.
Jahrhundert ist der jiidische Anteil an der deutschsprachigen Aphoristik so hoch, dass er zu groflen Teilen
fast zu einer kompletten Gattungsgeschichte wird.

Wer aber ist nun ein ,,jiidischer deutscher Aphoristiker?
Da muss man héchst sensibel vorgehen, wenn man nicht ungewollt in Kategorien abrutschen will, die an
Halb- oder Vierteljuden und damit an die nationalsozialistische Ausgrenzungs- und Vernichtungspolitik
erinnern koénnten. Eine Anthologie ,,Judische Aphorismen® aus den 60er Jahren stellt in der Einleitung
die Frage: ,,Was ist das Jidische an ihnen?* Nach der negativen Bestimmung, jiidische Inhalte seien nicht
ihr gemeinsamer Nenner, folgt eine positive: ,,Es handelt sich um Aphorismen, die von Juden geschrieben
wurden.” Sie muss dann weiterfragen: Wer ist das: ein Jude? Die Antwort: ,,Jude® sei hier nicht im streng
konfessionellen Sinne gemeint. Gemeinsam sei den Autoren die Tatsache, dass ,,sie sich entweder zur
judischen Gruppe zihlten, oder doch aus ihr stammten und nicht linger als durch eine Generation von ihr
getrennt waren.” Man hért: Der Hausgegeber hat sich die Definition nicht leicht gemacht. Das ,,Lexikon
der deutsch-judischen Literatur® von 2012 will gar nicht bestimmen, was deutsch-jiidische Literatur sei; es
will statt einer solchen ,,begrifflichen Totalisierung® Pluralitit und die Vielfalt der Diskurse sichtbar machen.

Und wie ist es bei den jidischen Aphoristikern selbst?
Uneindeutigkeit, Wandel in der Einstellung zum Judentum: das wird sich in den allermeisten Fillen bei den
Aphoristikern selbst beobachten lassen. Es ist nicht verwunderlich, dass sich dabei die drei grundsitzlichen

Tendenzen der deutsch-jiidischen Schriftsteller, sich zu definieren, auch innerhalb der Gattungsgeschichte
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ausmachen lassen. Da ist einmal das Denkmodell der Diaspora-Literatur, das unter den Aphoristikern fiir
Arthur Schnitzler wie fur Franz Kafka bestimmend ist. Da ist zum zweiten der Gedanke der Assimilation,
des volligen Aufgehens in der deutschen Kultur, wie er sich bei den Gattungsautoren Walther Rathenau und
Ernst Lissauer findet. Da ist als Gegenbewegung seit 1900 der Zionismus, fiir den jede Assimilation eine
Form des judischen Selbsthasses ist, etwa bei Ludwig Straul und Franz Baermann Steiner; Kafka nihert
sich ihm zeitweise, Canetti lehnt ihn strikt ab. Es ist vor allem e/ Aspekt, der alle jidische Aphoristik des 20.
Jahrhunderts bestimmt und damit fir den Literarhistoriker zum Gliederungsgesichtspunkt werden muss:
der Holocaust und das Exil. Bestimmend wird er noch fiir die in den 1860er Jahren Geborenen, bestimmend
bleibt er fiir Autoren, die in den 1930ern geboren sind. Fiir die Zeit nach 1945 ist fiir die Tatsache, dass der
Holocaust Deutsche und Juden unaufléslich aneinander gebunden hat, oftmals der Begriff der ,,negativen
Symbiose® gebraucht worden.
Das Spektrum reicht also allein im 20. Jahrhundert von dem iiberzeugten Kulturzionisten Ludwig Straul3,
dem Palédstina zur alt-neuen Heimat wird, und dem gliubigen Juden Franz Baermann Steiner, der sich als
ein im Westen geborener Orientale fiihlt, iber Werner Kraft, der nie richtig Hebriisch gelernt hat, bis
Rudolf Borchardt, der es sich verbittet, als Jude bezeichnet zu werden, und Franz Werfel, dem die jiidische
Geisteswelt weitgehend verschlossen bleibt und der als christusgldubiger Jude bezeichnet wurde. Selbst
Egon Friedell gehort in diese Pluralitit, der nicht nur zum Protestantismus Ubertritt, sondern in seinen
kulturhistorischen Werken antisemitisch argumentiert.

Das sagt aber alles noch nichts iiber das Jiidische im Aphorismus selbst, und das wire doch eigentlich

das Interessanteste.
Eher noch schwieriger, freilich auch im Prinzip ertragreicher ist es, der Frage nach dem Jidischen im
Aphorismus selbst nachzugehen. Der Gattungskenner wiirde unter Verweis auf Bérne, Heine und Moritz
Gottlieb Saphir im 19. Jahrhundert, auf Karl Kraus, Stanislaw Jerzy Lec und Gabriel Laub im 20. mit so
etwas wie ,,jiidischem Witz in eine Klischeefalle tappen, wenn er sich nicht gleichzeitig eine Gegenreihe
vergegenwirtigte, die von Arthur Schnitzler Giber Franz Kafka bis Elazar Benyoétz reicht. Das Denken in
Paradoxien, wie es die Gattung bevorzugt, mag bei Autoren besonders naheliegen, die von ihrer Herkunft
her grundsitzlich auf der Suche nach Elementen sind, in denen sich das Gegensitzliche zu einer Einheit
findet. Ambivalenzen im Verhiltnis zu Herkommen, Religion und Sitte sind jedenfalls das fast durchgingige
biographische Muster. Der desillusionierende Blick, den Moritz Goldstein den Juden im Unterschied zu den

Germanen zuschreibt, ist gleichfalls ein besonderes Moment der Gattungsnihe. In jedem Fall ist Vorsicht
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vor solchen Stereotypen geboten.
Das sind wenige absolut notwendige Vorbemerkungen. Unser Abend tiber jiidische Aphoristiker soll
aber nicht in erster Linie zu einem literaturhistorischen Vortrag geraten. Wir wollen die Texte selbst in
den Vordergrund stellen. Dabei haben wir uns vorzugsweise nach Aphorismen umgesehen, die sich
mit der eigenen Stellungnahme zum Judentum und zur Religion beschiftigen. Ein dullerst knapper
und notwendig exemplatischer historischer Uberblick wird sie verbinden.
Mit der Aufklirung geht die Emanzipation der Juden in Deutschland im 18. Jahrhundert einher, heraus aus
dem Ghetto, heraus aus der jiddischen oder hebriischen Sprache. Moses Mendelssohn ist der erste deutsche
Jude, der in seinem Schaffen zur deutschen Sprache iibergeht. Christian Wilhelm Dohms Buch ,,Uber die
burgerliche Verbesserung der Juden® (1781) ist nicht nur fiir Goethe in dieser Hinsicht ,,ein unschitzbares
Werk®, so kontrovers es auch bis heute diskutiert wird. Erste deutschsprachige jiidische Lyrik und Prosa findet
sich in der gleichen Zeit zum Beispiel bei Isachar Falkensohn Behr, dessen ,,Gedichte von einem polnischen
Juden® (1772) auch durch eine Rezension Goethes bekannter geworden sind. Die beginnende jidische
Emanzipation ldsst als Gegenbewegung allerdings sogleich auch vielfach antijudaistische Ressentiments
erkennen. Schon 1816 kann man etwas ,,Uber die Gefihrdung des Wohlstandes und Charakters der
Deutschen durch die Juden® lesen. Die rechtlichen Grundlagen fiir die Gleichstellung der Juden sind in
Osterreich das Toleranzedikt von 1782 und in PreuBen als Nachwirkung der franzésischen Revolution das
Emanzipationsedikt von 1812. Die gesellschaftliche Gleichstellung oder gar Integration ist aber damit lingst
nicht erreicht; der emanzipierte, groB3biirgetliche, gebildete und reiche Jude erscheint als die Ausnahme.
Wann kann man denn von den ersten deutsch-jiidischen Aphoristikern sprechen?
In der ersten Bliitezeit des deutschen Aphorismus um 1800, zur Zeit Lichtenbergs, Goethes, Jean Pauls und
der Frithromantiker Novalis und Friedrich Schlegel finden sich noch keine deutsch-jidischen Aphoristiker.
Das dndert sich im frithen 19. Jahrhundert sogleich deutlich: mit Rahel Varnhagen von Ense und vor allem
mit Ludwig Bbrne; im gewissen Sinne gehért auch Heinrich Heine dazu. Alle drei haben sich gekannt —

Borne und Heine haben sich auch bekdmpft —, alle drei lassen sich taufen.

Fir die Berliner Jidin Rahel Varnhagen (1771-1833) ist eine gesellschaftlich verordnete Minderwertigkeit im
doppelten Sinne zeitlebens bestimmend gewesen: neben ihrem judischen Erbe ihre Rolle als Frau.
Negerhandel, Krieg, Ebe! — und sie wundern sich und flicken.

Inihren Briefen und Tagebiichern sind oftmals Reflexionen tiber Jiidisches mit solchen tiber ihre Situation als
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Frau verkniipft. Sie will den Makel abstreifen, den ihre jidische Herkunft ihr bedeutet, und damit auch dieser
minnlich orientierten Ordnung entkommen. 1812 erkennt Preuflen den Juden die volle staatsbiirgerliche
Gleichstellung zu; zwei Jahre spiter ldsst sie sich taufen und heiratet den preuBlischen Diplomaten Karl
August von Varnhagen. Auch wenn die gesellschaftlichen Kreise, die in ihrem Salon verkehren, hochst
unterschiedlich sind und von héchsten preuBlischen Adligen bis zu Kiinstlern reichen, kann ihr aber das
Misslingen dieser Assimilation nicht verborgen bleiben.

Es ist ganz; einerles, wie man ist, sobald man nicht sein kann, wie nan will.
Ihre Bedeutung in der Gattungsgeschichte wird erst in den letzten Jahren deutlicher erkennbar, auch wenn
sie im strengen Sinne keine selbst autorisierten kotextuell isolierten Aphorismen geschrieben hat. Spitestens
seit 1816 ordnet sie Teile ihres Werkes so selbst- wie gattungsbewusst in eine Tradition ein, in der sie
Lichtenberg und Novalis als Vorldufer sicht. 1829 veréffentlicht Friedrich de la Motte Fouqué anonym ,,Aus
Denkblittern einer Berlinerin® Texte von ihr, ein Jahr nach ihrem Tod stellt ihr Ehemann im ,,Buch des
Andenkens fir ihre Freunde® Tagebuchausziige zusammen. Die Verbindung zur franzésischen Salon-Kultur
ist dabei ebenso bemerkenswert wie die Rolle der Selbstbeobachtung und der Zusammenhang von Tagebuch
und Brief, spezifisch weiblichen literarischen Ausweichmdoglichkeiten, mit dem Aphorismus. Auch dessen
Geburt aus Exzerpt und Glosse lassen sich bei ihr besonders gut beobachten; ihre Randnotizen wachsen
sich zuweilen zu selbststindigen, in der produktiven Auseinandersetzung entstandenen Aphorismen aus.
Sie ist Autorin, sie schafft ein Werk; gleichwohl liegen ihr die Begriffe ,Werk® und ,Autorschaft’ fern. Das
Selbstdenken, mehr noch: das Selbstetleben und -erleiden ist seine Quelle; der Dialog, ob im Brief, ob im
Tagebuch, ist inspirierend.

Man lernt spat liigen und spdt die Wabrbeit sagen.

Es ist nicht allein sebr schwer, die Wabrbeit bier in der Welt zu finden, sondern man muss sie anch noch verleugnen!

Denken ist Graben und mit einem Senkblei Messen. 1 iele Menschen haben keine Krdfte zum Graben, und andere

keinen Mut und Gewobnheit, das Blei ins Tiefe sinken zu lassen.

Wir sind eigentlich, wie wir sein mdichten, und nicht so, wie wir sind.

Immer Gerechtigkeit fiir andere: Mut fiir uns selbst. Das sind zwei Tugenden,

worin alle andren besteben.

Freibeit ist nur, nach seinen eigenen Prinzipien handeln diirfen.

Ludwig Bérne (1786-1836) wichst als Low Baruch im Frankfurter Ghetto auf, in einer wohlhabenden Familie
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zwar, aber in der drangvollen Enge dieses mit drei Toren abgeschlossenen ,,Neu-Agypten®, das seit iiber 300
Jahren nicht erweitert worden war und das die Juden nur unter strengen Auflagen verlassen durften. Erst
nachdem 1796 eine Feuersbrunst das Ghetto verwistet hatte, konnten sich die Juden auch anderswo in der
Stadt ansiedeln. Bérne erlebt die Fortschritte und Riickschritte in Bezug auf die Emanzipation der Juden aus
nichster Nihe. 1791 verkiindet die franzdsische Nationalversammlung fir alle Juden die staatsbirgerliche
Gleichberechtigung. Sie gilt im Gefolge der Napoleonischen Kriege auch in Frankfurt. Durch die ihnen
gewihrte Rechtsgleichheit kann er 1811 im 6ffentlichen Dienst Polizeiaktuar werden. Bérne beschiftigen
kritische Studien zu Fragen des Judenburgerrechts. In seinem kurzen Essay ,,Juden in der freien Stadt
Frankfurt® spricht er h6chst ironisch von den ,,Auszeichnungen®, die den Juden zuteil wurden.

Mit der neuen Ordnung der Dinge [nach der Schlacht bei Hanau im Oktober 1813] kebrten die Juden in die

alte guriick.
Nach dem Wiener Kongress, als die Stadt Frankfurt den Juden das Biirgerrecht wieder entzogen hat, wird
er entlassen. In seinem Pass gilt er als ,,juif de Francfort™. 1818 wechselt er mit der Taufe seinen Namen.
In Berlin verkehrt er im Salon von Henriette Herz, der Gattin von Dr. Marcus Herz, einem berihmten
Arzt und Philosophen. Es sind jidische Reformkreise, in denen er sich bewegt, wie Heine, wie Saphir. Die
judische Herkunft ist fiir ihn eine zufillige Nebensache, er engagiert sich fur die Emanzipation der Juden als
Teil der Liberalisierung der deutschen Gesellschaft.

Dann habe ich dfter gegen die Judenverfoloungen geeifert, weil ich mir keine Freiheit denken kann obne Gleichbeit,

und weil ich der Richtigkeit meiner Ansicht um so mebr trauen durfte, da ich an den Juden keine hinreifsende

Liebenswiirdigkeit finde, die mein Urteil u ibrem Besten hdtte bestechen kinnen.
Seine scharfe Kritik hat eine antisemitische Gegenkampagne zur Folge, andererseits zeugen satirische
Portrits von seiner zweideutigen Haltung gegentiber dem Jiddisch sprechenden Ghetto. Sein Biograph
Ludwig Marcuse driickt es treffend so aus: Er kimpfte ,,gegen die Deutschen, weil sie immer dienten, gegen
die Juden, weil sie immer schacherten. Kiritik an den Juden verbindet sich mit genauester Beobachtung
ithrer unzeitgemifBen Unterdriickung,

Die Juden sind der Freibeit viel naher als die Dentschen. Sie sind Sklaven, sie werden einmal ithre Ketten brechen, und

dann sind sie frei. Der Deutsche aber ist Bedienter, er kinnte frei sein, aber er will es nicht.
Er ist im Ganzen ein wortkriftiger Verfechter des Assimilationsstrebens, auch wenn sich sein Glaube an die
vollige Integration der Juden in die deutsch-nationale Gesellschaft spiter abschwicht. Seine Aphorismen

finden sich in zwei 1808 bis 1811 geschriebenen Quartheften erhalten, und er veréffentlicht auch Einzelnes
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daraus in Zeitschriften und Sammelbinden. Fur seine ,,Gesammelten Schriften® stellt er 1829 eine
Aphorismensammlung zusammen, und ,,Fragmente und Aphorismen® sind auch Teil des Nachlassbandes
von 1845.

Die Dentschen bilden sich so viel anf ihre Bescheidenbeit ein; das kommt mir vor, als wollte ein Hase mit seiner

Furchtsamtkeit prablen.

Der gefibrlichste Mensch ist ein furchtsamer; er ist am meisten u firchten.

Wir haben wobl manches vor den Tieren voraus; aber es ist nichts im Tiere, was nicht auch in uns ware.

Die Sitten sind fiir den Geist, was Kleider dem 1 eibe sind.
Zwei Themen sind fiir Bérne charakteristisch: die produktive Reibung an den Deutschen und die Reflexion
seiner jidischen Herkunft in Bezug auf eine kosmopolitische Geist-Konzeption. Die geheime Verbindung
aller Texte ist der politische Impetus: der unermiidliche, sprachlich inspirierende Kampf gegen die Zensur,
der Kampf fiir Offentlichkeit und 6ffentliche Meinung sowie generell fiir republikanische Freiheiten.

Minister fallen wie Butterbrote gewihnlich anf die gute Seite.

Leidenschaften der Regierungen zengen von Schwidche, Leidenschaften des Volkes aber zengen von Stirfke.

Die Freibeiten, die man zu Zeiten dem Volke gestattet, sollten nichts als eine Probe sein, ob wobl die Ketten noch gut

anliegen. So geschieht es, dass man eine schon verschlossene Liir wieder dffnet, um zu seben, ob sie recht verschlossen war.

Alle Narrbeit erschipfen — so gelangt man zum Boden der Weisheit.
Den Mut, ,,nicht witzig zu sein®, hat er anders als ,,die Deutschen® ganz entschieden nicht. Seine witzigen
Vergleiche, Wortspiele und Sprachglossen weisen auf Karl Kraus voraus, etwa dort, wo er die deutsche
Philosophie satirisch vernichtet, oder dort, wo er von dem eben als dimmlich erwiesenen Begriff des
»PreuBentums® aus iber Hessentum, Badentum usw. ein ganzes ,,Thumrecht™ entwickelt. Er besteht auf
subjektiver Redlichkeit und Wahrheit:

Was ich immer gesagt, ich glaubte es,
und er setzt auf die Kraft der Emotion:

Ieh suchte zu bewegen.

Auch wenn Heinrich Heine (1797-1850) in der Gattungsgeschichte nur eine Rolle am Rande spielt, kann er
als Schlisselfigur fiir das deutsch-jidische Verhiltnis nicht unerwihnt bleiben.
Der Tanfzettel ist das Entre Billet zur Europdischen Kultur.

1912 heil3t es in einem Aufsatz ,,Deutsch-jidischer Parnass® von Moritz Goldstein:
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Mag man gegen Heine sagen, was man will: er war doch der erste, der das enropdaische Judenproblem in seiner ganzen
Tragik erlebte, dem das Gefiih! der Zwiespdltigkeit bis in die Fingerspitzen hinein web getan hat. Damit allein schon
war er ein besserer Jude als Moses Mendelssohn.
Heine litt am [udentunr und gestand es ein. Darum verkennen ihn die Juden am meisten; denn u glauben, dass man
am Judentum leiden Rinne, verbietet ihnen ibr Stolz, d. h. ihre Dummbeit. Heines Judentum ist Resignation: das
unterscheidet ibn ein fiir alle Mal von uns Nationaljuden. Aber er hatte als einer der ersten Mut und Ebrlichkeit 3
seinem Judentum: das macht ibn u einem Vorkampfer der jiidischen Zukunft.

Jetzt aber Heine selbst:
Gefabriiche Deutsche! Sie ziehen plotzlich ein Gedicht ans der Tasche oder beginnen ein Gesprich iiber Philosophie.
Dentsche - werden nicht besser im Ausland, wie das exportierte Bier —
Fiir die Giite der Republik kinnte man denselben Beweis antreten, den Boccaccio fiir die Religion anfiibrt: Sie besteht
trotz threr Beamten.
Weise erdenken die nenen Gedanfken und Narren verbreiten se.
Er lobt sich so stark, dass die Raucherkerzen im Preise steigen.
Geld ist rund und rollt weg. Bildung bleibt.

Es gibt Lente, welche den 1 ogel ganz, genan u kennen glauben, weil sie das Ei gesehen, worans er hervorgekrochen.

Nach und neben Varnhagen, Heine und Bérne wiren im 19. Jahrhundert vor allem Moritz Gottlieb
Saphir (1795-1858) und Berthold Auerbach (1812-1882) zu nennen: Saphir, Prototyp eines als bése und
zersetzend angesehenen jidischen Witzes und gleichzeitig der Prigelknabe der deutschen Antisemiten. Ex
hilt humoristische ,,Vorlesungen® in ganz Deutschland; gegen die demokratischen Tendenzen der Zeit zieht
er polemisch zu Felde.

Warum ist der Tod der beste Doktor? — Weil er nur eine 1 isite macht.

Die Ebe ist das Grab der 1iebe, und die Fran ist sogleich das Krenz daranf-
Auerbach ist eine ginzlich andere Erscheinung als Saphir, auch was das deutsch-jidische Verhiltnis betrifft.
Er ist der zu Lebzeiten international berithmteste deutsche Schriftsteller! Nach einem abgebrochenen
Rabbinerstudium findet er als liberaler kleindeutsch-preuBischer Patriot in der deutschen Literatur seine
neue sikulare Religion. In einem HEssay ,,Das Judentum und die neueste Literatur von 1836 sowie in
seinem im Jahr darauf erschienenen Roman ,,Spinoza“ setzt er sich mit deutsch-jidischen Themen im

Sinne von Reform und Assimilation auseinander. Gegen Ende seines Lebens veroffentlicht er unter dem
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Titel ,,Tausend Gedanken des Collaborators® (1875) eine Aphorismensammlung,
Die Juden sind Kinder des Mitleids, sie verstehen Leid zu tragen, u lindern, weit besser, als Freude zu schaffen; die
Erinnernng vergangener Gedriicktheit macht sie verstandnisvoll fiir alles Leiden.

Da sind seine Hoffnungen auf eine Integration der Juden als deutsche Biirger schon zunichte geworden.
Es ist zum Verzweifeln. In den Freiesten steckt ein Hochmut und Widerwille gegen die Juden, der nur anf Gelegenbeit
wartet, um zn Tag zu kommen. Und was soll denn das, dass die Juden sich gut bewdibren sollen? Ist das nicht eine

Art Inquisition?

Auerbachs Lebensdaten stehen fiir den Beginn und den Niedergang eines gemeinsamen deutsch-jiidischen
Weges, den Beginn 1812 mit den ersten preuBlischen Emanzipationsgesetzen, den Niedergang durch
einen postemanzipatorischen Antisemitismus. Seine aufklirerische Utopie einer verséhnten Gesellschaft
ist 1881 nur noch anachronistisch: Sie vereinfacht und verschleiert. Heinrich von Treitschke hat ihn als
,Hofjuden® und ,,Salontiroler* verunglimpft und ihm ,,Confessionslosigkeit” vorgeworfen. Mit seinem
1879 veroffentlichen Aufsatz 16st Treitschke den Berliner Antisemitismusstreit aus. Der Kernsatz daraus
wurde im Nationalsozialismus zum Schlagwort.

Die Juden sind unser Ungliick.
Zwei Jahre nach Treitschkes Attacke versucht Eugen Diihring in seiner Kampfschrift ,,Die Judenfrage als
Racen-, Sitten- und Culturfrage® die sog. ,,Judenfrage als Ausdruck eines unauthebbaren Rassengegensatzes
wissenschaftlich zu begriinden. Eine breite Bewegung zur Begrenzung der Judenemanziption ist die
Folge. Die im August 1880 gestartete Antisemitenpetition sollte die Juden von allen hohen Staatsimtern
ausschlieBen und eine angebliche jidische Einwanderung stoppen. In Frankreich entwickelt sich parallel
dazu nach der Verurteilung des Hauptmanns Alfred Dreyfus 1894 wegen angeblichen Landesverrats die
Dreyfus-Affire.
Die Jahre vor dem Ersten Weltkrieg sind also zum einen bestimmt durch das Klima eines erstarkenden
Antisemitismus. Zum andern ist es die Zeit eines neuen jiidischen Selbstbewusstseins. Theodor Herzl
(1860-1904) wird mit seinem Buch ,,Der Judenstaat™ (1896) zum Begriinder des Zionismus, der die Juden
auf ihren Staat Israel verweist. Martin Buber lernt ihn in Wien personlich kennen und schlieB3t sich der
zionistischen Bewegung an. Er wird spitestens mit seinen ,,Drei Reden tber das Judentum® von 1911 zur
vielzitierten Autoritit.

Das Stichwort ,,Wien® er6ffnet jetzt die Reihe der groflen Aphoristiker. Was ist das Besondere an Wien?

80



Das judische Wien® ist ein eigenes groBes Kapitel. Bis zur Jahrhundertwende ist das liberale judische
Biirgertum Wiens unangefochten; einzelne Familien werden geadelt und steigen in die héchsten Kreise auf.
Assimilation und Taufe sind fast tiblich. Durch den Antisemitismus und Pogrome in den Sstlichen Teilen
des Landes kommt es zu einem vermehrten Zuzug von Ostjuden, die von der alt-jidischen Bevolkerung
als fremd empfunden werden. So hat Wien um 1910 nach Warschau den zweitgréfiten jiidischen Be-
volkerungsanteil. In der deutschnationalen Bevolkerung wird dadurch der Antisemitismus geschiirt, eine
Weltanschauung, aus der der bertichtigte Birgermeister Lueger und schlieBlich auch der junge Hitler
hervorgehen. Aber auch Theodor Herzl und der Zionismus griinden hier.

In Arthur Schnitzlers Autobiographie ,,Jugend in Wien® bekommt man einen exemplarischen Eindruck in
das judische Wien der Jahrhundertwende. Schnitzler hat sich von Bindungen an die religiose Tradition vollig
frei gemacht und etlebt den durch die Dreyfus-Affire belebten europiischen Antisemitismus in besonderem
Male. Herzl kennt er personlich, und wenn er auch resistent gegentiber allen zionistischen Bestrebungen
ist, so hilt er doch nicht nur lebenslang an seinem Judesein fest, sondern hat das jidische Thema auch
vielfach in seinem Werk verarbeitet. So in dem Drama ,,Professor Bernhardi®, in dem eine antisemitische
Kamagne in all ihren verdeckten Verdstelungen entwickelt wird. Schnitzler verarbeitet darin Erfahrungen
seines Vaters, eines Klinikdirektors; das Werk wird von der Zensur verboten. In seinem Schliisselroman
»Der Weg ins Freie® (1908) entfaltet er ein Gesellschaftsbild seiner Zeit, in dem der jiidische Sozialist und
der assimilatorische Anpassler nicht fehlen. 1918 wird in Wien ein judischer Nationalrat gebildet. Schnitzler
tritt nicht bei.

Wer hat zu entscheiden, wohin ich gehire? Ich allein.

Aphorismen schreibt Schnitzler (1862—-1931) seit dem siebzehnten Lebensjahr. Sein ,,Buch der Spriiche
und Bedenken® (1927) ist die sorgsam komponierte Auswahl aus seinem gesamten aphoristischen Werk.
Schnitzler greift iber Kraus als die Vollendung des sprachspielerischen Aphorismus hinweg auf die dlteren
Traditionen zuriick, die sich in Moralistik und Aphoristik bewahrt haben, und ist damit in den wesentlichen
Aspekten dessen eigentlicher aphoristischer Gegenspieler. Schon mit dem Titel ist die Grundhaltung, die
Spannung zwischen Geltungsanspruch und (Selbst-)Skepsis, aufgenommen. Er fithrt den Aphorismus auf
den Kern zurtck, die kiinstlerische Form eines Gedanken-Erlebnisses. Der durchgingig analytische Ansatz
entspricht seiner ambivalenten Haltung und erinnert an die drztliche Diagnostik. Dieser Arzt ist unerbittlich
in seiner Diagnose und dul3erst skeptisch, was die Therapie betrifft. Er befasst sich mit dem Menschen in

seinem skeptisch-analytischen Zugriff auf das Einzelne weit tiber das Organische hinaus. Skepsis ist auch
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in Fragen der Religiositit leitend.
Es stiinde besser in der Welt, wenn nicht jeder Fromme sich an Seelenadel iiber den Zweifler, — und nicht jeder Zweifler
an Kiugheit iiber den Frommen sich erhaben fiiblte. Auch der Zweifler kann ein Dummbkopf, der Fromme ein Schuft
sein — und beide — beides.
Wer Gott glaubt, mag u thm beten, wer ihn weif5, dessen Andacht heifst Arbeit.
Erst jenseits der sogenannten Glanbenskonflikte und Grengstreitigkeiten, also jenseits der Religion und Politik fingt
das Denken, das Arbeiten und das Leben an.
Auch das ist Liige und oft die kldglichste von allen: sich anzustellen, als wenn man einem Liigner seine Liige glanbte.
Eine Illusion verlieren, beifst um eine Wabrbheit reicher werden. Doch wer den 1 erlust beklagt, ist anch des Gewinnes
nicht wert gewesen.
Lebenskingheit bedentet: alle Dinge maglichst wichtig, aber keines vollig ernst 3u nebmen.
Duldsamiteit gegeniiber der Unduldsambkeit, das ist von allen Verbrechen das schlimmste.
Unduldsamkeit ist das geringere.
Gibt es einen Gott, so ist die Art, in der ihr ibn verebrt, Gotteslisterung.
Die ungelosten Fragen, der Atem der Welt.

Ich bin vielleicht der erste Fall eines Schreibers, der sein Schreiben zugleich schauspielerisch erlebt.

Das aphoristische Schaffen von Karl Kraus (1874-1936) umfasst die Jahre 1906 bis 1919. ,,Spriiche und
Widerspriiche®, zusammengestellt aus ,,Fackel“-Aphorismen, erscheint im Mirz 1909. Es folgen 1912 ,,Pro
domo et mundo und ,,Nachts“ Anfang 1919. Danach verdffentlicht Kraus — abgesehen von kleineren
Ausnahmen — keine Aphorismen mehr.

Seine Haltung zum Judentum ist komplex; in den Aphorismen ist es nicht reflektiert. Ab 1899 ist er
konfessionslos, 1911 konvertiert er und ist — fir zwolf Jahre — katholisch. Theoretisch fordert er die
Assimiliation, aber er verhilt sich — auch — hier widerspriichlich. Die Zionisten bezichtigt er des jiidischen
Selbsthasses. ,Judischer® Selbsthass ist das Schlagwort, das in diesem Zusammenhang immer wieder
gebraucht wird: die Verinnerlichung antisemitischer Klischees, die dann abgespalten und auf andere Juden
angewandt werden. Seit Anton Kuhs ,,Juden und Deutsche® (1921) und Thedor Lessings Buch mit dem
gleichnamigen Titel von 1930 bestimmt es die Debatte. 1934 bekennt sich Kraus als Reaktion auf die
politischen Entwicklungen wieder explizit zum Judentum.

Kraus stellt seine drei Binde wie tblich nach Themen zusammen. Was er sagt, verbindet ihn in groflem
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Maf3e mit der durchschnittlichen Aphoristik, wze er es sagt, hebt ihn in gréflerem Malle aus ihr heraus.

Ich beberrsche nur die Sprache der andern. Die meinige macht mit nir, was sie will.

Je niber man ein Wort ansieht, desto ferner siebt es zuriick.
Das Satirisch-Kdmpferische dominiert. Die Aphorismen tber den Aphorismus entwickeln ein
Gattungsverstindnis, das Kunstcharakter und Weltanschauung, Asthetik und Ethik in engste Verbindung
bringt und von der Satire her auf Kernbegriffen wie Gedanke, Erlebnis und Persénlichkeit basiert. Man
darf und muss Kraus einen Erlebnis-Aphoristiker nennen; sein Erlebnis ist ganz und gar ,,Spracherlebnis®.

Die Erlebnisse, die ich brauche, habe ich vor der Fenerwand, die ich von meinem Schreibtisch sebe. Da ist viel Platz

Siir das Leben, und ich kann Gott oder den Teufel an die Wand malen.
Die kiinstlerische Mitte, aus der heraus er produktiv wird, ist mehr noch als die Satire die Sprach(gebrauchs)
kritik. Alle Themenfelder, von der Presse bis zum Kirieg, durchzicht sie. Die klassischen ,Mittel des
Aphorismus’ bestimmen seine Texte: Vergleich, Definition, Antithese, Chiasmus, Paradoxon, Oxymoron,
Wortspiel, Amphibolie, Paronomasie, Sprichwortvariation, Zitat. Kraus ist ein Aphoristiker von hohen
Graden, mindestens so sehr durch das, was er sagt, als durch das, was er nicht #icht sagt, aber doch ungesagt
lisst. Und der andere Aspekt, der seine Aphoristik auszeichnet: sie ist geschriebene Schauspielkunst, ist
von der Schmiere des Kalauers bis zum Staatstheater seiner unsterblichen Prigungen von Effekt und Pose
bestimmt.

Nicht alles, was totgeschwiegen wird, lebt.

Satiren, die der Zensor verstebt, werden zu Recht verboten.

Der Skandal beginnt, wenn die Polizei ibm ein Ende set3t.

Die Einsamkeit wire ein idealer Zustand, wenn man sich die Menschen aussuchen konnte, die man meidet.

Man glaubt gar nicht, wie schwer es oft ist, eine Tat in einen Gedanken nmzusetzen!

Herr, vergib ibnen, denn sie wissen, was sie tun!

Lente, die iiber den Wissensdurst getrunken haben, sind eine gesellschaftliche Plage.

Sich keine lusionen mebr machen: da beginnen sie erst.

Neben Wien ist Prag zu nennen. Aus dem Prager Judentum stammen zahlreiche deutsch-jidische
Aphoristiker. Prag besitzt schon im 11. Jahrhundert eine bedeutende Judengemeinde. Unter Joseph
II. beginnt die Emanzipation fiir die Juden Béhmens mit dem Edikt von 1781; vollstindige rechtliche

Gleichstellung erreichen sie in der Verfassung von 1849, die sie auch von wirtschaftlichen Zwingen befreit.
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In zukunftsweisenden Bereichen gewinnen sie eine fihrende Stellung, lhr Aufstieg wird als judisches
Wirtschaftswunder bezeichnet. Zur Assimilation aber kommt es nicht; man musste in Osterreich der
deutschen oder tschechischen oder ungarischen Nation angehdren. Sie zdhlen sich zu den Deutschen, der
tschechische Nationalismus sieht in ihnen seinen Hauptfeind. Der Antisemitismus wichst. Um 1900 gibt es
deutsche Massenversammlungen, die antitschechisch und antisemitisch zugleich sind. Die Juden ziehen sich
ins Privatleben zuriick, hoffen auf den Kaiser, einige sehen im Zionismus ihre Zukunft. Die Prager Juden
galten als Angehoérige des deutschen Kulturbereichs. Um 1900 waren sie fast alle sog. Vier-Tage-Juden,
die die hochsten religiosen Feiertage und (Kaisers Geburtstag) begingen, ansonsten aber ihrer Religion
weitgehend entfremdet waren, so auch Kafkas und Brods Eltern. Mit Kriegsbeginn kommen Tausende
ostjiidischer Flichtlinge nach Prag; sie bleiben fiir die Prager deutschen Juden bei aller Hilfsbereitschaft
fremd.

Zwei Aufgaben des 1ebensanfangs: Deinen Kreis immer mebr einschranken und immer wieder nachpriifen, ob Du

Dich nicht irgendwo anfSerball Deines Kreises versteckt haltst.
Das ist nun ein v6llig anderer Ton als bei Kraus. Franz Kafka (1883—1924), der einem assimilierten jiidischen
Elternhaus entstammt, hat sich stets als entwutzelt, traditions- und zukunftslos betrachtet und in dem Sinne
formuliert:

Ieh bin der westjiidischste.
Nach Bubers ,,Drei Reden tber das Judentum* 1911 in Prag fihrt Kafka mit seinem zionistischen Freund
Max Brod und den anderen Prager deutsch-judischen Schriftstellern intensive Diskussionen zu diesem
Thema. Einblick in die ostjidische Geisteswelt bekommt er durch eine Theatertruppe, und er ist begeistert.
Eine der Folgen ist die Rede tber die jiddische Sprache von 1912. Er wandelt sich zum bewussten Juden,
der sich gegen die Assimilation der Vitergeneration wendet. Typisch fir sein Schreiben ist dennoch die
Formulierung seiner deutsch-judischen Doppelbindung in vier Unmdglichkeiten: nicht zu schreiben, nicht
deutsch zu schreiben, anders (also hebriisch) zu schreiben, westjudische Unmdoglichkeit. Kafka ndhert sich
dem Zionismus und beginnt, Hebriisch zu lernen. Mit seiner Braut Pelice schmiedet er Reisepldne nach
Paldstina. Die Auswanderungspline verstirken sich, als er tiber Dora Diamant, die Partnerin seiner letzten
Lebensjahre, die aus einer ostjdischen Familie stammt, noch mehr Einblick in diese Sphire etlangt.
Katka hat keine Aphorismen verdffentlicht, er hat auch keine Texte hinterlassen, die er mit diesem
Gattungsbegriff bezeichnet hitte. Seine Aufzeichnungen sind aber teilweise unbestreitbar von dieser Art.

In Zirau stellt er 1917/18 unter dem Eindruck der diagnostizierten Tuberkulose und der unausweichlichen
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Trennung von Felice eine unbetitelte, nummerierte Aphorismensammlung zusammen:

Betrachtungen diber Siinde, Leid, Hoffnung und den wabren Weg:

So fest wie die Hand den Stein hilt. Sie hilt ibn aber fest nur um ibn desto weiter zu werfen. Aber anch in jene Weite

Jiihrt der Weg.

Er frifit den Abfall vom eigenen Tisch; dadurch wird er zwar ein Weilchen lang satter als alle, verlernt aber oben vom

Tisch zu esseny dadurch hort dann aber anch der Abfall anf.

Wer sucht, findet nicht, wer nicht sucht, wird gefunden.

Ein Kifig ging einen 1 ogel suchen.

Du bist die Anfgabe. Kein Schiiler weit und breit.

Der Geist wird erst frei, wenn er aufhirt, Halt u sein.
Der Gegensatz zu Kraus® Paradoxie ist dabei besonders wichtig. Von Kafka empfingt die Gattung
entscheidende neue Impulse: das Ende aller Lebensweisheit, ein neuer autonomer Bild-Aphorismus. Jidische
Fragen sind dabei fast immer beriihrt, aber nur implizit und parabolisch, so in den Fragen der Schuld, des
Nichts und des Bosen. Er sucht neue Geborgenheit in einer religiosen Gemeinschatft.

Er hat das Gefiibl, dass er sich dadurch, dass er lebt, den Weg verstellt. Aus dieser Bebindernng nimmt er dann wieder

den Beweis dafiir, dass er lebt.

Die antisemitischen AuBerungen, wie sie vermehrt seit der Jahrhundertwende zu vernehmen sind,
werden immer hasserfilllter. Das scheinbar Fremde im Aphorismus wird gegentiber dem Volkstiimlichen
strikt abgelehnt, und dazu gehort neben dem Franzosischen auch das Judische im eigenen Volk. Eine
gattungsnationalistische Betrachtungsweise bereitet die literarische und dann auch physische Ausgrenzung
der deutsch-jidischen Aphoristiker vor. Bei Adolf Bartels hei3t es 1921 knapp: ,,Karl Kraus, Jude®, ohne
dass die drei Aphorismenbinde auch nur genannt wiirden.
Wialter Rathenau, nicht nur einer der fiihrenden Industriellen des Deutschen Reiches, Schriftsteller und
Politiker, sondern auch Aphoristiker, ist eines der ersten Opfer. 1922 wird er als AuBlenminister der Weimarer
Republik ermordet.
In den Jugendjabren eines jeden dentschen Juden gibt es einen schmerglichen Augenblick, an den er sich zeitlebens
erinnert: wenn thm um ersten Male voll bewnf§t wird, daf§ er als Biirger zweiter Klasse in die Welt getreten ist und
keine Tiichtigkeit und kein Verdienst ibn ans dieser Lage befreien kann.
In der Folge dieser Ausgrenzung ist die deutsch-jidische Aphoristik des 20. Jahrhunderts von Exil und KZ
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her zu bestimmen. Das im Finzelnen zu dokumentieren ist mehr als bestiirzend. Nur wenige Beispiele: Paul
Nikolaus Cossmann (1869-1942) geh6rt mit seinen ,,Aphorismen® (1898; 2. Auflage 1902) zu den Autoren,
die die klassische Moralistik weiterfithren. Er kommt 1942 in Theresienstadt um. Salomon Baer-Oberdotf
(1870-1940), ein Minchner Arzt und Aphoristiker, stitht 1940 im siidfranzésischen Internierungslager
Gurs. Arno Nadel, Kantor und Organist in der Synagoge — sein Aphorismenbuch ,,Aus vorletzten und
letzten Griinden® (1909) vergleicht die zeitgendssische Kritik immerhin mit den gleichzeitig erschienenen
»oprichen und Widerspriichen von Kraus —, wird 1938 ins KZ cingeliefert und 1943 ebenso in Auschwitz
ermordet wie Alfred Griinewald, der mit den Aphorismen seiner ,,Ergebnisse von 1921 in der Nachfolge
von Kraus steht, und der Bestsellerautor Georg Hermann, der auch aphoristische ,,Randbemerkungen®
verfasst hat. Kurt Tucholsky nimmt sich 1935 im schwedischen Exil das Leben, Walter Benjamin 1940 auf
dem Weg tber Spanien in die USA, Egon Friedell nach dem sogenannten Anschluss 1938 aus Angst vor
der Verhaftung.
Die Aphoristik judischer Autoren stellt einen Giberproportional grolen Anteil an der Aphoristik des Exils.
Und sie steht auch in besonders engem Zusammenhang, Zu denken ist an die persénlichen Beziehungen
der langjihrigen Freunde Werner Kraft und Ludwig StrauB3, an die literarischen Franz Baermann Steiners
zu Kafka, Felix Pollaks zu Kraus, Werner Krafts zu Kraus wie Kafka, an den Einfluss Canettis auf Franz
Baermann Steiner, auch an Steiners Verbindung zu Erich Fried um 1950, ebenso zu Tuvia Riibner, der
wiederum das Werk Strauf3‘ mit herausgibt (auch dessen Briefwechsel mit dem Schwiegervater Martin Buber).
Uber diesem Beziehungsgeflecht darf man das breite Spektrum in Bezug auf das jiidische Bewusstsein nicht
tbersehen; es reicht von Baermann Steiner, dem gldubigen Juden, Giber den bewussten Zionisten Strauss
bis zu Kraft. Es mag Sie iiberraschen, dass auch Paul Celan, Ilse Aichinger und Glinter Kunert nicht nur
biographisch hier ithre Wurzeln haben, sondern auch mit Teilen ihres Werkes hierhergehéren. Aber hier ist
nicht der Platz fir eine historische Darstellung, deshalb nur eine Anekdote von Werner Kraft:
Die nene Wirklichkeit. Als gejagt von Hitler die Juden nach Palistina kamen, kaum noch lebendiges Strandgut, war
Liudwig Stranss in dem Kinderdorf Ben Schemen unter denen, die der Jugend Unterricht gaben. Einmal stellte er in
einer Gruppe die Frage, ob jemand wisse, was Weimar sei, und erhielt blitzschnell die Antwort: ,,Eine Stadt in der
Ndbhe von Buchenwald. *
Und natiirlich aphoristische Kommentare. Max Jacob Friedldnder:

Antisemitismus hat das Judentum konserviert. Ich wire kein Jude mebr, wenn der Antisenmitisnus nicht gewesen wire.
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Werner Kraft:
Erst nach 1933 wusste ich endgiiltig und fiir immer, dass ich kein Dentscher war, dass ich ein Jude bin.
Alfred Polgar:
Die zufillig nicht umgebracht wurden, niissen ihren Frieden machen mit denen, die zufillig nicht mebr dazn gekommen
sind, sie umzubringen.
Emigranten-Schicksal: Die Fremde ist nicht Heimat geworden. Aber die Heimat Fremde.
Raoul Auernheimer:
In der Emigration werden die Charaktere durchsichtig. Darum, unter anderm, ist sie so schwer u ertragen.
Anton Kuh:
WSind die Juden intelligent?” ,,\Wenn ja, rettet Euch. Es ist hichste Zeit!*
Felix Pollak:
Mit Grund gliicklich sein kann man iiberall. Aber nur wo man grundlos glicklich sein kann, dort ist Heimar!
Franz Werfel:
Vielleicht ist es gottgewollte Erzichung durch das Exil, dass die unabanderlich Emigrierten Heimat nur mebr in der
Form des Heimnwebs besitzen diirfen. |...] Das Exil aber, als Gleichnis der Seele gesebn, ist ein Zustand, in dem
es kein Zuriick mebr gibt, denn der Wegweiser, auf dem geschrieben stebt ,Nach Hause', geigt immer nur vorwarts.
Theodor W. Adorno:
In der Erinnernng der Emigration schmeckt jeder deuntsche Rebbraten, als wire er vom Freischiitz, erlegt worden.
Ludwig Marcuse:
Auschwitz. Auschwitz im Gefliigelten Wort ist ein Mangel an Ebrfurcht vor denen, die dort verbrannt wurden.
Halbemigrant. Analog zum zmielichtigen Wort ,Halbjude® sollte man das ebenso zmielichtige Wort ,Halbenzigrant' préigen.
Heinz Pol:
Die Zeit heilt alles, anfSer den Wunden, die sie uns geschlagen.
Besonders intensiv Franz Baermann Steiner:
Ich habe meine Heimat verloren, wie man ein Buch verliert. Endlich habe ich festgestellt, dass es ein gang; seltenes Buch
war. Also auf einen Neudruck warten.
Der Judenbass der englischen Katholiken ist von einer besondren Sorte: sie hassen im Juden alle Ziige, die sie bei der
midichtigen puritanischen Mebrbeit hinnebmen miissen.
Es ist erstaunlich, wie die Englander durch eine einzige Entscheidung — den Judenstaat in Paldstina zn verbindern —

ihr Imperinm zerstorten. |...] Das asiatische Gefiih! der Juden ist erst in seinem antienglischen Stadium entstanden.
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Es st mit sechs Millionen Toten erkanft.
Das Wiedererstehen des Tempels wollen die Europder verbindern. So gleicht das Ende dem Anfang: Kampf in
Paliistina. Zn diesemr Kampf werden die Juden gezmwnngen, sie fiibren ibn, ob sie wollen oder nicht. Sie werden siegen,
anch wenn sie schwach sind, so ist die Geschichte.
Der Wunsch nach einem modernen jiidischen Nationalstaat in Paldstina, ans dem um seiner Homogenitit willen die
Araber vertrieben werden, verstofit gegen jiidische Grundprinzipien. |...] Das Judentum steht und fillt [...] mit dem
Fremden in seiner Mitte'.
Lmmer, wenn die Juden ein 1 olk sein wollen, wie alle andren, hiren sie auf, ein Volk zu sein oder wird ibr 1 olksein
bedrobt. Darin liegt auch die Entscheidung, die die modernen jiidischen Nationalisten schenen.
Einer muss — wenigstens kurz — besonders erwihnt sein, allein weil er in diesem Jahr ein Jubildum feiert:
Kurt Tucholsky, vor 125 Jahren geboren, der Journalist, Lyriker und Essayist, die wichtigste Gegenstimme
gegen den konservativen Aphorismus der Weimarer Republik:
Nie geraten die Dentschen so aufSer sich, wie wenn sie 3u sich konmen wollen.
Jede Glorifiziernng eines Menschen, der im Kriege getitet worden ist, bedentet drei Tote im ndichsten Krieg.
In Europa ist viel iiber den Krieg nachgedacht worden. Die Englander taten es vorber, die Franzosen wibrend des
Krieges, die Dentschen nachber.
Ab 1913 veroftentlicht Tucholsky in der ,,Schaubtihne®, spiter ,,Weltbiihne®, seine Aufsitze, Kommentare,
Kritiken und Gedichte. Seine Aphorismenreihen erscheinen ab Mitte der 1920er Jahre unter Titeln wie
,»Schnipsel” oder ,,Schnitzel®. 1935 hat er sich im schwedischen Exil das Leben genommen. ,,Jidischer
Selbsthass® ist auch ihm angesichts seiner vielen kritischen AuBerungen vorgehalten worden.
Mein Welthild ist nir fast von der Wand gefallen.
Je engstirniger, je kleiner, je schmalborizontiger der Standpunkt eines Menschen ist, um so unnachgiebiger wird er
vertreten.
Besser Vater der 1 ergangenbeit als nur Kind seiner Zeit.
Der Mensch hat 3wei Beine und zwei Uberzengungen: eine, wenns ihm gut gebt, und eine, wenns ibm schlecht gebt.
Die letztere heifst Religion.

Der bekannteste Name ist natiirlich der Elias Canettis (1905-1994). Canetti schreibt neben seiner zwanzig
Jahre langen Arbeit an der Studie tiber Masse und Macht seit 1933 nahezu tiglich Aufzeichnungen nieder,

da er sich groBere fiktionale Arbeiten in dieser Zeit verbietet. Diese Praxis behilt er bis zum Ende seines
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Lebens bei. In seiner eigenartig distanzierten frihen Bilanzierung der Judenvernichtung driickt sich auch
der Machtanalytiker aus:
Die Leiden der Juden waren eine Institution geworden, aber sie bat sich iiberlebt. Die Menschen wollen nichts mebr
davon hiren. Mit Staunen haben sie davon Kenntnis genommen, dass man die Juden ausrotten konnte; sie verachten,
ohne es vielleicht selber u merken, die Juden jetzt ans einem nenen Grund. Gas ist in diesem Krieg verwendet worden,
aber nur gegen die Juden, und sie waren hilflos. Dagegen hat auch das Geld, das ibnen frither Macht gab, nichts
vermocht. Die Degradierung ist gelungen; bei den anderen, die es vernommen haben, werden die Spuren davon schwerer
g verwischen sein als bei den Juden selbst. Jeder Akt der Macht ist zaveischneidig; jede Erniedrignng steigert die Lust
dessen, der sich iiberbebt, und steckt andere an, die sich ebenso gern iiberheben machten. Die sebhr alte Geschichte der
Beziehung anderer Menschen zu den Juden bat sich grundlegend verandert. Man verabschent sie nicht weniger; aber
man fiirchtet sie nicht mebr. Aus diesems Grund kinnen die Juden keinen grifieren Febler begeben, als die Klagen
Jortzusetzen, in denen sie Meister waren und u denen sie jetzt mebr als je Anlass haben.
Er reflektiert dabei immer wieder auch seine Stellung zum Judentum, auch von der Sprache her, in der
schreibt. Auch in seinem tbrigen Werk, so in der Autobiographie und in ,,Masse und Macht®, ist das Jiidische
immer wieder thematisiert.
Canetti ist in Bulgarien aufgewachsen; die Muttersprache des sephardischen Juden ist das judenspanische
Ladino. Er steht von frith auf zwischen der Mutter, die die ostjidische Tradition verachtet und die jiidischen
Gebote auBler Geltung setzen will, und dem orthodoxen Grofivater. Zwischen 1912 und 1916 und nach
1924 lebt er in Wien, zwischenzeitlich auch in Deutschland. Kraus, dessen Vorlesungen er besucht und den
er zeitweise verehrt, ist fiir ihn der klassische Fall judischen Selbsthasses in der Interpretation Weiningers.
1938 muss er nach London emigrieren; dort ist er unter anderem mit Franz Baermann Steiner und Erich
Fried befreundet. Mit dem Zionismus wird er in der eigenen Familie konkret konfrontiert; das Kapitel
»Der Redner im zweiten Teil der Autobiographie ,,Die Fackel im Ohr* berichtet eindrucksvoll von der
Auswanderungsstimmung, Er kann ihm aber nichts abgewinnen, Fragen der Assimilation spielen eine viel
wichtigere Rolle. Er ist aber auch nicht einfach ein Assimilant in der Tradition des liberalen Judentums. Der
Kern seines Judentums liegt in der Bibel, als grof3e Literatur, nicht als religitses Gesetzeswerk verstanden.
- 1942:
Es wird noch Juden geben miissen, wenn der letzte Jude ausgerottet ist.
August 1945:
Hitler miisste jetzt als Jude weiterleben.
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1944:

Die grofste geistige Versuchung in meinem Leben, die einzige, gegen die ich sebr schwer angukdmpfen babe, ist die: gang,

Jude zu sein. [...] Ich habe meine Freunde verachtet, wenn sie sich aus den Verlockungen der vielen 1V olker losrissen

und blind wieder zu Juden, einfach Juden wurden. Wie schwer wird’s mir jetzt, es ihnen nicht nachzutun.

Soll ich mich den Russen verschliefSen, weil es Juden gibt, den Chinesen, weil sie ferne, den Deutschen, weil sie vom

Teufel besessen sind? Kann ich nicht weiterhin allen gehoren, und doch Jude sein?

Die Sprache meines Geistes wird die deutsche bleiben, und zwar weil ich Jude bin. Was von dem anf jede Weise

verheerten Land iibrig bleibt, will ich als Jude in mir bebiiten. Auch ibr Schickal ist meines; aber ich bringe noch ein

allgemein menschliches Erbteil mit. Ich will ibrer Sprache uriickgeben, was ich ihr schulde. Ich will dazn beitragen,

daf§ man ihnen fiir etwas Dank bat.
Seit 1973 (,,Die Provinz des Menschen®) erscheinen seine Aufzeichnungen, aus denen diese Texte stammen.
Sie bilden nach Lichtenberg, Nietzsche und Kraus den vierten Héhepunkt in der deutschsprachigen
Gattungsgeschichte. Canetti will nicht nur jeweils ,,so0 knapp sein®, dass er zu keinem Zeitpunkt aus
einem Zusammenhang herausgerissen werden kann, er will sich sogar des Todes durch die ,Dichte’ seiner
Aufzeichnungen erwehren. Aus dem klassischen Affekt des Aphoristikers gegen das System, der sich bei
ihm tber Jahrzehnte hinweg verfolgen ldsst, geht der Aphorismus als die Form der Verwandlung hervor.
Von welcher Seite immer man sich Canettis Aufzeichnungen nihert, ob von Gattungsfragen her, ob von
Motivuntersuchungen (die Mythen und die Tiere, Macht und Masse, Sprache, Tod und Todeshass) oder
Formaspekten: man stéf3t in ein Zentrum vor, in dem sich lebendiger Einzelsatz und Verwandlung mit dem
Hass auf den Tod als Hass gegen Systeme und Mythos zusammenfinden und in dem sich der Aphorismus
als von unumst6Blicher innerer Notwendigkeit erweist.

So sprechen, als wire es der letzte Satz, der einem erlanbt wire.

Manches spricht man blof§ aus, um es nicht mebr zu sebr zu glauben.

Er erkannte die Wirkung seiner Worte und verlor dadurch die Sprache.

Ieh will mich so lange gerbrechen, bis ich ganz bin.

Der Gedankenbeuchler: Immer wenn eine Wabrbeit droht, versteckt er sich hinter einem Gedantken.

Man spielt mit Gedanfken, damit sie sich nicht ineinanderfiigen.

Er benmiibt sich, immer weniger gu wissen, und muss dazn eine Menge lernen.

Die Klugen klagen sich gliicklich.

Es ist vor allem immer wieder die eigene Bildlichkeit, die das Besondere von Canettis Aphorismus ausmacht
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und zu wirklichen Neuschépfungen fiihrt.

Er zog sich gn Drabt aus und flocht sich einen Kafig.

Man zablt viel fiir die falsche Bemalung des Gliicks.
Sie ist der genuine sprachliche Ausdruck einer Aphoristik, die gegen System und gegen den Tod auf Dichte,
Lebendigkeit und also Verwandlung besteht. Canettis Rang innerhalb der Gattungsgeschichte begriindet
sich darin, dass er sich ihre Elemente und Motive an- und einverwandelt und sie durch diese Verwandlung

lebendig macht.

Der Biochemiker, Aphoristiker und Essayist Erwin Chargatt (1905-2002) entstammt einer jiidischen
Familie aus Czernowitz. 1914 besetzen die Russen Czernowitz, die Familie geht nach Wien, das er als
Heimatstadt betrachtet.

Warum seben jiidische Tempel inmer wie Bureans aus, in denen Gott amtiert.
In seiner Jugend hért er Kraus Borne lesen, ein unvergesslicher Augenblick. Zwischen 1920 und 1928 hort
er fast alle Vorlesungen von ihm und bezeichnet ihn als seinen ,,einzigen Lehrer. Er verldsst Deutschland
1933 und emigtriert tber Paris in die USA, wo er schon zuvor gelehrt hat und von wo er 1930 zuriickgekehrt
ist, eine Ratte, die das sinkende Schiff betritt, wie er schreibt.

Auswanderung ist immer eine Amputation; sie mag lebensrettend sein, aber man bleibt ein Krijppel.

Es wird kein Haupt iiber Dentschland leuchten, das nicht mit einem vollen Tropfen seines eigenen Blutes gesalbt ist.

Die Zeiten waren so, dafs er sein Haus banen mufSte an der Kreuzgung von Witz und Auschwitz,

Wann immer die deutsche Sprache ibren schonen Mund fiir mich aufint, fallen die Goldzabne von Belsen heraus.

Durch Leiden wurde das Judentum nicht bewabrt, sondern zersetzt; so wie der Essig den Leichnam des Friedrich

Barbarossa nicht préiservierte.
Er lehrt und forscht bis zu seinem bitteren Abschied 1974 an der New Yorker Columbia Universitit.
Dort schafft er die Grundlagen fiir das Doppelhelix-Modell der DNS (Watson und Crick bekommen den
Nobelpreis daftr). 1981 sammelt er die ,,Bemerkungen aus seinen Notizbiichern seit dem zwanzigsten
Lebensjahr, 1993 schlief3t er ,,Nachtrigliche Bemerkungen fiir die Jahre 1981 bis 1993 an. Die bis ins
Apokalyptische getricbene Zivilisations- und Zeitkritik fithrt zu ebenso prignanten wie einsichtsvollen
Aphorismen, deren Analyse nicht weiter auf den Kern gebracht werden kann. Natlirlich kreisen Chargaffs
aphoristische Uberlegungen zuallererst um die moderne Ieitwissenschaft der Biochemie und die

Naturwissenschaft iiberhaupt. Es gibt keinen zweiten Entdecker seines Ranges, der gleichzeitig iiber sein
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Schaffen in dieser Weise reflektieren und die Ergebnisse gedanklich und sprachlich dergestalt pointieren
konnte. Hier hat er besondere, ja singulire Autoritit.

Wir werden mit dem Tod im Zellkern geboren.

Es ist ein hanfiger Febler in den Naturwissenschaften, den Schluss als Beweis fiir die Pranissen u betrachten.

Tmmer mebr aus immer weniger ist die Regel der Natur.

Oft wird das Erklirliche erst durch die Erkldrung zum Unerklérlichen.
Er ist aber niemals nur fachwissenschaftlich orientiert; er betreibt immer zugleich eine Lebensphilosophie,
aber eine, die das Leben von der Zelle aus betrachtet: nicht von einer Idee her, sondern von der konkreten
Materie aus. So sind seine Aussagen tiber die Natur, wie sie sich durch die Jahre verfolgen lassen, von nicht
zu Uberschitzendem Wert fir das Gesprich zwischen den beiden Kulturen, zu denen er in gleich hoher
Kompetenz beitrigt. Sein Aphorismus griindet auf Logik und Wissenschaft und kritisiert sie mit den Mitteln
der Literatur. Das ist noch die Sprachschule von Katl Kraus, die »or der naturwissenschaftlichen liegt; aber
der Schiler hat von dessen Witz aus einen weiten eigenen Weg zuriickgelegt. Zu judischem Glaubensleben
ist eher Distanz zu erkennen. Die Erfahrungen des emigrierten Juden sind hdufig reflektiert.

Der Krieg in Vietnam: Auschwit anf Ratenzablung.

Israel: Das gebrannte Kind schiirt das Feuer.

Fiinftansend Jabre sind die Juden obne Beichte ansgekommen. Dann kam Freud, dann Hitler.

Dass Gott tot ist, wird gerne von denen ansgestrent, die sein Erbe anzutreten hoffen.

Das Gute, von den Schlechten als gut erkannt, wird schlecht.

Wir haben den Glauben verloren, weil wir Berge versetzen kinnen.

Auch Gabriel Laub (1928-1998), so verschieden sein Lebensweg und sein Schicksal von den in Deutschland
oder Osterrreich Geborenen auch ist, kommt in einer Geschichte des deutsch-jiidischen Aphorismus ein
wichtiger Platz zu. Laub flicht 1939 mit seinen Eltern wegen der jidischen Herkunft der Familie vor den
Deutschen in die Sowjetunion, nach der Niederschlagung des Prager Frithlings nach Deutschland. In seinen
auf Deutsch erschienenen Aphorismensammlungen wie ,,Erlaubte Freiheiten® (1975) oder ,,Das Recht,
recht zu haben® (1979) bekennt er sich ausdricklich zu Stanislaw Jerzy Lec als zu seinem Lehrer, dem
polnisch-jiidischen Aphoristiker, der iiber seine deutschen Ubersetzungen in den sechziger und siebziger
Jahren zu internationalem Ruhm kommt.

Tranm des Aphoristikers: dass seine Aphorismen noch bundert Jabre spéter auf Zensurschwierigkeiten stofsen.
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Aphorismen: Gedankensplitter, die ins Ange geben.

Systemunterschiede: Die einen vergewaltigen, die anderen prostitueren.

Wir haben kollektiv beschlossen, individuell 3un denfeen.

Ein verniinftiger Mensch kann unmiglich an die Vernunft glaunben.
Laubs Aphorismen sind in jedem Fall mehr von der Pointe als von der origindren Durchdringung bestimmt.
Der Exulant kann aus eigener Anschauung Ost und West genausogut auseinanderhalten wie zusammensehen.
Der fremde Blick schirft die Beobachtung und dann auch die sprachliche Verarbeitung, Laub nutzt dazu
konsequent die Mittel der Dialektik; in der Politik findet sein dialektisches Denkverfahren zu den besten
Ergebnissen. Wie weit sich darin auch Spuren des scharfsinnigen, am Studium des Talmud geschulten
judischen Witzes erhalten haben, der ja immer eine Kritik enthilt, sei sie philosophisch-religidser, sei sie
politisch-sozialer Art: das muss Spekulation bleiben. Die Hinwendung zum leichten Effekt, in den spiteren
Binden uniibersehbar, mag jedenfalls mit kreativer Erschopfung zusammenhingen, die die Gesetze des
Marktes nicht zulassen.

Sein Pessimismus war so grofS, daff er sich fiir einen Optimisten hielt.

Endet die Revolution mit dem Sieg, endet mit dem Sieg die Revolution.

Das Verbot, ein Land zu verlassen, ist das Verbot, freiwillig in diesem Land zu leben.

Alle Macht gebt vom Volke ans und kommt nie wieder uriick.

Er tat, was er konnte, um 3u verbergen, dass er nicht onnte, was er tat.

Manchmal brancht man viel Mut dazn, kein Held zu werden.

Wer wird die Welt von den Erlisern erlisen?

Kein Werk ist so ausschlieBlich von der judischen Tradition geprigt wie das von Elazar Benyoétz, der 1937 in
Wiener Neustadt geboren ist und mit den Eltern zwei Jahre spiter nach Israel emigriert. Seine Muttersprache
ist das Hebriische, die Vatersprache ist Deutsch. Mit 16 Jahren nimmt er das Selbststudium der deutschen
Literatur auf; seit 1957 erscheinen mehrere Lyrikbinde, auch erste Aphorismen auf Hebriisch. Er ist schon
in jungen Jahren ein erfolgreicher israelischer Lyriker, ehe er 1963 fiir einige Jahre nach Deutschland geht,
um dort vorwiegend wissenschaftlich-bibliographisch zu arbeiten. In Israel wird er dafiir stark angefeindet.
Seit 1969 lebt er wieder in Jerusalem.

Er debttiert als deutsprachiger Aphoristiker 1969 und kann in regelmiBiger Folge Aphorismenbinde

veroffentlichen. Sie erscheinen bei Hanser, dem Verlag, in dem die diversen ,,Unfrisierten Gedanken®
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Stanislaw Jerzy Lec’ seit 1960, die Aufzeichnungen Elias Canettis seit 1965 und die Aphorismen Gabriel
Laubs seit 1969 vertffentlicht werden; als Gegenspieler von Lec hat sich Benyoétz denn auch sehr bald
empfunden. Die Kontakte nach Deutschland, Osterreich und in die Schweiz, in Briefen oder auf (Lese-)
Reisen, bleiben vielfiltig und eng.
Zu den Fragen seines literarischen Werdegangs hat sich Benyoétz gelegentlich selbst gedu3ert. In Bezug auf
seine Muttersprache hei3t es da in poetischer Umschreibung:

Der Flufs der hebrdischen Rede spiilte mich weit weg vom sich verlierenden dentschen Ulfer.
Und weiter:

Wenn ich in meinem Leben je etwas grofs liebte, so war es die ganze hebrdische Sprache, vom ersten Buchstaben an.
Auf der anderen Seite sagt er, kaum weniger emotional gefirbt:

Die mich heimsuchende dentsche Sprache bescherte mir Augenblicke eines hoben dichterischen Gliicks.
Spater erginzt er:

Mein Dentsch, im stechenden Glang, Jerusalems sich windend, hat seine rhein-jiidischen Quellen.
Als Fazit seiner Doppelsprachigkeit sieht er eine gewisse Gespaltenheit:

Mein ganzes Bewnsstsein ist gegen mich, und mit diesem gegen mich gerichteten Bewnsstsein webrte und webre ich mich

dagegen, ein deutscher Dichter u sein.
Das Judentum ist bei allen Fiden in die Geschichte der Gattung hinein schon allein deshalb entschieden
cher als das eigen-artig Neue zu verstehen, weil hier kein deutscher Jude mehr schreibt wie noch Strauss
oder Kraft, sondern ein Istaeli sich an deutsche Leser wendet:

An die Deutschen: Sammelt unsere Tranen, nicht unsere Witze!
Der Jude und die Wunde Deutschland: das zieht sich denn auch als Tenor durch die Rezensionen. Im
Bewusstsein der gescheiterten Assimilation schreibt er die jiidische Ubetlieferung in deutscher Sprache fort,
in der Tradition der Juden im 19. Jahrhundert, die einen dritten Weg zwischen Assimilation und orthodoxer
Abgrenzung suchen.
Der Band ,, Treffpunkt Scheideweg® (1990) eréffnet eine Reihe neuartig strukturierter Binde, in denen
neben Aphorismen tagebuchihnliche Kurzberichte, Lektiirekommentare und literarhistorische Exkurse,
Lyrik und Briefauszige, Zitate und Selbstzitate zusammengestellt sind. Er hat ausschlieBlich die verloren
gegangene deutsch-jiidische Symbiose zum Thema. Benyoétz® Haltung kommt in der Neuschdpfung
»Identitduschung® am besten zum Ausdruck. So tiberschreibt er den Text einer Lesung in seiner Geburtsstadt

1995. Er fihrtin seiner Literatur zusammen, was fiir immer entzweit ist. Uneindeutigkeit, und eine auf hohe
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und gliickliche Weise produktive, tut sich auch darin kund, insofern er mit der Wahl der Sprache, aber auch
durch die Intensitit, in der er die deutsch-judische (Literatur-)Geschichte aufnimmt, etwas fortsetzt, was er
fir unwiderruflich abgeschlossen hilt. Erinnerung steht innerhalb der herausragenden eigenen Themen an
vorderster Stelle. Es ist zum einen der Angehorige eines Volkes, das einem Genozid unterlag, der sich da
erinnert:

Wer anf Auschwitz bant, bant auf Asche, nicht anf Sand
Die Toten, die allein darin fortleben, sind immer gegenwirtig:

Erinnerung — Heimbolung.
Zum andern ist es der Dichter, dessen Mittel allein die Sprache mit ,,der ihr innewohnenden Erinnerung”
ist.
»Bruderlichkeit (1994) und ,,Variationen tber ein verlorenes Thema® (1997) entwickeln ihr (deutsch-)
judisches Thema von den Geschichten des Alten Testaments her und kniipfen an ,, Treffpunkt Scheideweg*
an. ,,Allerwegsdahin® (2001) unternimmt mit dem an Wassermann anschlieBenden Untertitel ,,Mein Weg als
Jude und Israeli ins Deutsche” eine autobiographisch orientierte Komposition.
Mit seinem Werk hat Benyoétz unter den zeitgendssischen Aphoristikern, von Canetti abgeschen, das meiste
interpretatorische Interesse geweckt, das auch vielfach die hebriischen Wurzeln analysiert, die Stellung des
Autors zwischen der deutschsprachigen Aphoristik und der hebriischen Spruchdichtung zu bestimmen
sucht und ihn theologisch verortet. Wir geben heute nur wenige Proben. Wir haben ja das Gliick, den Autor
selbst in einer Woche hier lesen zu horen.

Der Aphorismus ist das Fass im Tropfen

Ein guter Aphorismus ist von erschipfender, ein schlechter von ermiidender Kiirze

Uber das Wortspiel in das noch nicht Ausgesprochene

Nicht nur das Wort, auch der Sinn hat seinen Klang
Einerseits will er dezidiert ,,nicht Aphorismen® schreiben, andererseits ist er gleichwohl derjenige
Aphoristiker, der die Gattung unter diesem Begriff immer wieder aphoristisch reflektiert, innovativ und
gehaltvoll. Er besteht gegeniiber dem pointenorientierten Wortspielaphorismus und dem didaktisch-
moralistischen Gattungstypus schlicht auf , Kunst™ und sucht die Aphoristik als ,,Geistesart™ zu erneuern.
Das Buch Kohelet, der Prediger Salomo, ist ihm Vorbild, wohl das einzige, das er so unumschrinkt gelten
lieBe. An diese hebriische Spruchdichtung sucht er mit seinen ,,Spriichen und ihrer Autoritdt, threm

»Machtanspruch®, anzuschlieen.
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Wer sich fiir einen Weg entschieden hat, ist schon ein Stiick von thm. Er gebt in sich

Das Ziel bringt den Weg zur Strecke

Noch ebe wir den Mund zum Sprechen dffnen, dffnet die Sprache uns die Augen

Alle Siege werden davongetragen

Jeder Spruch ist schon ein Machtanspruch
Auf solche Weise verfolgt er damit das Konzept der Verbindung hebriischer Weisheitslehre und deutscher
Apbhoristik. Die gesamte Glaubensthematik ist zwar nicht ohne gattungshistorische Vorlaufer, aber nicht nur
ihre Dominanz ist singuldr, auch die Tatsache, dass Benyoétz dezidiert aus dem jidischen Glauben heraus
schreibt. Auf dem Fundament

Ist Gott mit mir, ist es auch das ganze Alphabet.
reicht das von unaufschlieBbaren Reflexionen, die an Pascal erinnern, bis in die lyrische Gebetsmeditation und
im Einzelfall bis zur reinen betenden Anrufung. Die konkreten alttestamentarischen Aspekte des Glaubens,
Paradies und Stundenfall, sind als seine zentralen Sujets herausgearbeitet worden; Abraham, Hiob, Jakob
werden ihm zu Zeitgefihrten. Seine Collagen sind auch in der Tradition der jiidischen Kommentarliteratur
(Talmud) gesehen worden, von jidischer Moralistik hat man gesprochen, der Zusammenhang von Fragment
und Messianismus ist etldutert.

Die Rede geht | im Schweigen | vor Anfker

Was das Vergessen verspricht, halt die Erinnerung ein

Setzt man einen Punkt, kommt man nicht vom Fleck

Weitlinfig sind nur Gedanfkengange

Der eine erweckt 1iebe, der andere nur die Sehnsucht nach ihr

Um sich selber zu verstehen, brancht man nur einen anderen u lieben

Zur Liebe gehort alle Blofe, die man sich nur geben kann

Am Schluss steht noch einmal die Frage, was Jidischsein jeweils bedeutet. Es ist nicht verwunderlich, dass
sich die unterschiedlichen Tendenzen der deutsch-jiidischen Schriftsteller, sich zu definieren, auch innerhalb
der Gattungsgeschichte ausmachen lassen.
Bedeutet Judentum Glaubensgemeinschaft? Volkszugehorigkeit? Rassenzugehérigkeit?
Schicksalsgemeinschaft?

Vielfalt, Uneindeutigkeit, Wandel in der Einstellung zum Judentum: das ldsst sich bei den Aphoristikern
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selbst beobachten. Auch unter ihnen kann man Autoren, die sich als deutsche Staatsbiirger jidischer
Konfession empfinden, von solchen unterscheiden, die sich als Angehérige einer judischen Nation verste-
hen. Diese Uneindeutigkeit bedeutet, dass ungew6hnlich viel autobiographisch-essayistische Ausein-
andersetzung mit dem Judischen zu beobachten ist, von Schnitzler, Rathenau und Wassermann bis Kraft und
Fried. Assimilation ist das vorherrschende Muster, bewusste judische Religiositit die Ausnahme. Oftmals
verstehen sich die Autoren gar nicht als Juden, sondern werden von auflen zu Juden gemacht, mehr noch:
Das Judischsein wird ihnen aufgezwungen.
Solidaritit mit dem Judentum, Abgrenzung von der Religion, Zerrissenheit mit der Tendenz zur
kosmopolitischen Auflésung: auf diese drei Elemente ldsst sich das Verhiltnis der deutsch-judischen
Aphoristiker zu ihrer Herkunft vielleicht reduzieren. Scheitern zwischen Assimilation, Antisemitismus
und nicht zu unterdiickender Verwurzelung, die tragische Zerrissenheit und das Leiden daran, das ist eine
biographische Grundfigur zwei Jahrhunderte hindurch.
Wir nehmen Bezug auf das Thema dieser jiidischen Kulturtage und schlieBen mit zwei Aphorismen von
Elazar Benyoétz:

Erinnerung entsteigt dem Geddchtnis und treibt in der Zukunft Bliiten

Das Hente ist die Erinnerung von gestern und morgen.

Der vorliegende Text ist die urspriingliche Fassung der Lesung der beiden Autoren im Rahmen der ,,Judischen Kulturtage im
Rheinland* am 25. Februar 2015 in der Stadtbtcherei Hilden. Fur die Veranstaltung mit dem Jazzpianisten Sebastian Gahler wurde
sie zusammengestrichen. Grundlage ist eine Studie Friedemann Spickers ,,Die deutsch-judische Aphoristik vom Anfang des 19.
Jahrhunderts bis heute®, die im Deutschen Aphorismus-Archiv Hattingen entstanden ist (Ms., ungedruckt).

Elazar Benyoétz hat seinen Text fiir den vorliegenden Druck iiberarbeitet und erweitert.
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Die Autoren; die Kiinstlerin

Elazar Benyoétz

1937 in Wiener Neustadt geboren. Bald darauf mit den Eltern nach Israel emigiert. Hebriischer
Lyriker und deutscher Aphoristiker. Griindet 1964 die ,,Bibliographia Judaica® in Berlin, wo er
bis 1968 lebte; seitdem in Jerusalem. Veroffentlichung von mehr als 40 Aphorismus-Binden in
deutscher Sprache ab 1969; der wohl bedeutendste lebende deutschsprachige Aphoristiker.
Zuletzt von ihm erschienen (Auswahl):

Die Rede geht im Schweigen vor Anker. Aphorismen und Briefe. Hg. von Friedemann Spicker.
Bochum 2007; Vielzeitig. Briefe 1958 - 2007. Bochum 2009; Scheinhellig, Variationen tber ein
verlorenes Thema. Wien 2009; Fraglicht. Aphorismen 1997-2007. Wien 2010; Olivenbaume, die
Eier legen. Wien 2012; Sandkronen. Eine Lesung. Wien 2012; Zeit ist Aufgabe. Worte Sahaduthas.
Mit einem Nachwort des Autors. Hg. von Hans-Horst Skupy. Fernwald 2014; Das Feuer ist nicht
das ganze Licht. Lesungen. Mit 9 Miniaturen von Metavel und einer Doppel-CD. Schaan 2015.
Am Anfang steht das Ziel und legt die Wege frei. Eine Lesung. Buch und CD. Berlin: Hentrich &
Hentrich 2015.

Sekundirliteratur (Auswahl):

Michael Bongardt (Hg.): Humor — Leichtsinn der Schwermut. Zuginge zum Werk von Elazar
Benyoétz. Bochum 2010; René Dausner: Schreiben wie ein Toter. Poetologisch-theologische
Analysen zum deutschsprachigen Werk desisraelisch-jiidischen Dichters Elazar Benyoétz. Paderborn
2007; Bernhard Fetz, Michael Hansel, Gerhard Langer (Hg): Elazar Benyoétz. Korrespondenzen.
Wien 2014; Christoph Grubitz: Der israelische Aphoristiker Elazar Benyoétz. Ttbingen 1994,
Friedemann Spicker: Elazar Benyoétz. In: Kritisches Lexikon der Gegenwartsliteratur. Minchen:
85. Nachlieferung Mirz 2007. S. 1-10, A-FE.

101



Metavel

Kinstlername von Renée Koppel, einer international bekannten israelischen Miniaturistin und
Kalligraphin, die in ihrem bibliophilen Werk auf Judaica spezialisiert ist. Sie lebt seit 1960 in Tel
Aviv und widmet sich vorwiegend biblischen Themen (Das Hohelied, 1986; Klagelieder, 2009) und
Grundtexten der Kabbala (Buch der Schépfung, 2011), bearbeitet aber auch die ,,Haggada schel
Pessach® in zwei verschiedenen Editionen (1986 im Schocken-Verlag, 1999 bei Even Hoshen). Thre
Werke wurden bis heute mehrfach ausgestellt, u.a. im Israel-Museum, Jerusalem; in der Bibliotheque
Nationale, Paris; im Rosgartenmuseum, Konstanz; im Domkloster, Frankfurt a.M. 1996 wanderte
eine Ausstellung ihrer Miniaturen durch alle Stidten Osterreichs.

Thre Ausstellung ,,Das Hohelied der Schopfung® fand 2012 in der Synagoge Bochum statt.

Friedemann Spicker

Geb. 1946 in Neuss. Dr. phil., freier wissenschaftlicher Schriftsteller. Lebt nach vielen Jahren
Auslandstitigkeit in Konigswinter und Koln. Mitorganisator der Aphoristikertreffen und
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